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El neopaganismo de Antonio Mora

Alberto Lopeztiviar

“¢ Qué portugués verdadero puede, por ejemplo, kaastrechez del catolicismo cuando fuera deél ha

que vivir todos los protestantismos, todos los asastientales, todos los paganismos muertos y vivos

fundiéndolos portuguesamente en el Paganismo SupgNo queramos que fuera de nosotros quede un

solo dios! jAbsorbamos a los dioses todos! Endenatmentira de todos los dioses, sélo los diashsst

son verdad.”

“Entre o que vivo e a vida,
Entre quem estou e sou,
Durmo numa descida,

Descida em que ndo vou.”

Fernando Pessoa

“Néao, nao, isso nao!
Tudo menos saber o que é o Mistério!
Superficie do Universo, 6 Palpebras Descidas,
N&o vos ergais nunca!

O olhar da Verdade Final ndo debe poder suportar-se

Alvaro de Campos
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0. Introduccién. Hipétesis y estado de la cuestion.

Desde 1982 hasta 2004, salvando los repuntes @adpspor el cincuentenario de su
muerte y el centenario de su nacimiento —afos, 398988, en que vieron la luz

respectivamente 604 y 580 publicaciones acercpabth portugués- se ha promediado
la nada despreciable cifra de 150 publicacioneslaeswersando sobre la ingente y

siempre sorprendente obra pessbana

El dato habla por si solo de la relevancia y vigertel pretendido Supra-Camdes
estudiado desde practicamente todas las perspegtiylanteamientos imaginables,
encumbrado como uno —0 varios, mas exactamenteloglepoetas claves de la
modernidad. Son legion los especialistas que haetp@lo con mayor o menor éxito en
su Drama em Gente, llegando a conclusiones de & dispar sobre la heteronimia;
pues Pessoa, minando en ocasiones mediante amémigidedofismas y otras trampas
dialécticas el camino de sus criticos, se ha mattersquivo, a salvo de una

interpretacion global de su obra.

Pessoa, procurando, como sefiala Jorge Gimenousefinser critic, establece un
sistema explicativo de su juego heteronimico airpdet la figura de Alberto Caeiro,
maestro de todos los otros, incluido Pessieamesmolos que se pueden considerar
integrantes de la “ortodoxia” del neopaganismo ymrés, Ricardo Reis y Antdnio
Mora, y los paganos heterodoxos, o ldslientes Alvaro de Campos y Pessoa

ortébnimo.

! José BlancaPessoana: bibliografia passiva, selectiva e tenaétég. 10.
2 Jorge Gimeno, prélogo a El banquero anarquisg, k&
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El presente estudio pretende centrarse en ex@icawncepto de paganismo pessoano,
explorarlo y establecer sus influencias, asi coimstinguir sus rasgos decididamente
originales. Siendo asi, la atencién se centrar&reénio Mora, cuyas obrad regresso
dos Deusesy Os fundamentos do Paganismo — Theoria do dualisbjectivista
sefialan el camino para una reconstruccion del simio pagano, a salvo de la
degeneracion en que el cristianismo ha sumidaailizacion occidental. Sin poner en
duda la repercusion que sus ideas innovadorasrouvitexteriormente”, y que le
equipara a los mas destacados pensadores de lanmade el trabajo desarrollado se
centra en las influencias interiores, esto es,bla @e Anténio Mora como alimento

tedrico fundamental del Drama en Gente y del peigsdampagano de Fernando Pessoa.

Alberto Caeiro es el elemento primero, antes qaér@e-como sostiene unanimemente
la critica- de este conjunto ficticio de autoreresenta el objetivismo mas extremo,
expresion de un anhelo de realidad a la que Pesgbamo no podia aspirar de ningun
modo, situado en el extremo opuesto del espectrautieres pessoanos: entre ellos,
otros dos poetas se suman al filésofo Mora: Ricaés y Alvaro de Campos. El

estudio reivindica la centralidad de Mora, artifa® una filosofia que “abastece” las
poéticas del resto de heteronimos —incluso la agr@aetrospectivamente-, y por tanto
desempefa un papel preeminente en la formaciéaspélitu pagano. Habra espacio,
también, para examinar la influencia de su filasefi el resto del juego heteronimico, y

coémo cada una de estas figuras readapta o se@dlses presupuestos.

Algunos de los propdésitos expuestos cuentan cameisdntes precedentes. Israel Belo
de Azevedo public6 eRadernos Luso-Brasileirosu ensayd emissario de um rei

desconhecido. Excertos da vissao religiosa de FetodessoaSi bien se centra en el
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fendmeno sebastianista, también realiza un lGciohdegesante andlisis del paganismo.
De modo mas extenso, la especialista pessoanaaTRits Lopes abordd la cuestidon
neopagana en deessoa por conhecer, Roteiro para uma expedicaexto$ para um
novo mapaen 1990. Otro volumen de referencia es el pulblicaor Teresa Sobral
Cunha,Anténio Mora: O heterénimo filésofen 1988, éste si, centrado en la figura del

filésofo.

Este trabajo espera contribuir a los dos primetogando un mayor protagonismo a la
figura de Mora, quien en ellos no acaba de seridgeralo un heterénimo a la altura de
Reis o de Campos. Por otro lado, el trabajo des&eB®bral Cunha, una de las mayores
autoridades en Fernando Pessoa, sera muy probaidenria mas completa
aproximacion al pensamiento filoséfico de Mora.cResomo si de una especie de
“ajuste de cuentas” se tratara, en ella no haycespara ese resto del Drama en Gente
gue ha venido eclipsandole y relegandole sistearagate a un segundo plano. Siendo
asi, y una vez se hayan explicado debidamenteulndamentos del paganismo y la
asimilacion que Mora hace de ellos, se intentaréeblaecesario paso de atender a su
impronta en esos poetas, acostumbrados a acapdaalatatencion, y que en no pocas
ocasiones —de hecho, casi siempre- poseen ideasuggen de, o en oposicién, a la

filosofia de Mora.

Antes de continuar es obligado un posicionamieritace y aclaratorio en lo tocante a
la heteronimia pessoana, a la coherencia intermaitgnomia de las entidades que
configuran su sistema. El punto de vista aqui esoueoincide con el defendido por

Eduardo Lourenco en suectura estructurante del Drama en Genta exégesis
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pessoana parte normalmente del error de tomarlgjetoono la poesia mdltiple, sino la

relacion de esta poesia con sus autores ficticios.

Asi, se tiende a pensar que los heter6nimos estddi@dos de una personalidad y de
una vocacion cuya coherencia habria de plasmarkes esscritos de cada uno de ellos;
el resultado es que se acaba convirtiendo a lasesuficticios en creadores de poemas,
cuando son exclusivamente los poemas los que dgn &l autor ficticio. Pessoa, lo

quisiera 0 no, se encuentra obsesivamente presansels creaciones, es incapaz de
diluirse en ellas, y las emplea como catalizadpaes ser mas él mismo, o, para ser
exactos, mas intensamente una parte -ordenadaraménte separada para facilitar su

coherencia- de él mismo.

Esa poesia objetiva que él, critico incesante,n@m® superior a todas, ese don de rivalizar cos Dio
perdiéndose por amor en sus criaturas, don de Horder Dante, de Shakespeare, de Milton, en el
fondo de su corazon sabe que no lo tiene. Séle géde fingir hasta el limite de lo verosimil (gye

ese don si le fue concedido, y ése lo llevara grado de refinamiento excepcional en la historig (...
de las relaciones entre “creador” y “criatura”. “Brama en Gente” es eso mismo, y su contenido

concreto es, desde luego, el de la impotencia oragd..)

En la misma linea Angel Crespo avisa de la prudecmn que conviene aproximarse al
juego heteronimico; probablemente Pessoa se hadmpeendido —y divertido- mucho,

de haber podido asistir al tratamiento que lacaria dado, y da, a sus heter6nimos,
separandolos en compartimentos estancos y penséndetes de carne y hueso,

completamente independientes de su creador. Cresperda que Pessoa

% Eduardo Lourencd,ectura estructurante del Drama en Genip, 57-58.
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Terminaré por hacer una personalidad, un heterédemmada una de sus contradicciches.

No resulta complicado ver que, a determinados easgmunes de los heterénimos, se
suma el elemento unificador —que no estructurggamgue elDrama en Gentalista
fundamentalmente de ser un todo organico de pmpzagncajen- de consistir cada uno
en una actitud metafisica particular para abordagrincipal dolencia intelectual que
agueja a Pessoa: como pone de manifiesto Lourencqrofundo sentimiento de

irrealidad, la trampa llena de sombras en que bereai subjetividad.

Tuve siempre, desde nifio, la necesidad de aumgintawndo con personalidades ficticias, suefios mios
rigurosamente construidos, vistos con claridadgidtfica, comprendidos dentro de sus almas (...) Esta
tendencia no paso6 con la infancia, sino que semdsa(...) Hoy ya no tengo personalidad: cuanto en

mi pueda haber de humano lo he repartido entréivessos autores de cuya obra he sido ejecutor.

Pessoa, como puede inferirse del texto anterigriat®tra percepcion del juego
heteronimico. Pretendia evitar las posibles objmsalel lector a aceptar la ficcion del
Drama en Gentey se muestra particularmente explicito en unadadkciones a la
revista Presenca,publicadas en 1928, de las que se hace eco AngspGren su

biografia:

La (obra) heterénima es del autor fuera de su parses de una individualidad completa y fabricada
por él como lo serian los decires de cualquier gp&tie de cualquier drama suyo. Las obras
heter6nimas de Fernando Pessoa estan hechas pta,dira, tres nombres de personas: Alberto
Caeiro, Ricardo Reis, Alvaro de Campos. Estas iddalidades deben ser consideradas como distintas

del autor.

* Angel Crespol.a vida plural de Fernando Pessqaég. 108.
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O en estas otras, confiadas a un amigo de juventud:

Si algun dia puedo publicar la discusion estétittaeeRicardo Reis y Alvaro de Campos, vera qué

diferentes son, y que yo no soy nada en la materia.

El modo en que concebia Buama en Gent@arece estar intimamente relacionado con
las experiencias mediimnicas que por esos afioenaaa atribuirse. Pessoa, desde su
propio punto de vista, se considera poco mas quamamuense de sus heteronimos,

quienes hablan a traves de él.

Aquel que en tantas ocasiones se defini6 como amaturgo gustaba de compararse
con Shakespeare y sus personajes: Pessoa adniidra@ fundamentalmente, por la
“multiplicidad impersonal de sus vision8sy, por extensién, por su capacidad para
eliminar cualquier vestigio autobiografico en suapko si se permite la metafora, para
expulsar a sus personajes “fuera de si”; hecho luemantenido la figura de
Shakespeare-hombre siempre esquiva a la critiadtaoen un halo de misterio y

especulacion.

No ha ocurrido asi con Pessoa, por mucho que éingere en pretenderlo. Gimeno, a

propodsito deEl banquero anarquistaobserva acertadamente:

Porque el impetuoso tedrico de este texto (...) esvaz que perora, que finge dialogar, pero que en
realidad mantiene con su interlocutor un mondlogdintes sofisticos. Era previsible, habida cuenta

del caracter subsidiario de los personajes pesspameros receptaculos de las teorias de su creador.

®|b., pag. 158.
® Eduardo Lourencd,ectura estructurante del Drama en Geniég. 151.
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Sucede algo semejante con los heterénimos, pefpenssnajes que peroran y exponen el diverso ser

pessoano, lo encauzan y lo potencian.

Este camino circular regresa a las palabras deebgor y permite retomar el
posicionamiento de este estudio respecto de lardmiteia. La diversidad del ser
pessoano exige esas mascaras para manifestars@renderse y, sobre todo,
potenciarse; nunca para diluirse en ellas. Basw@ihiglo se encuentra ya el poeta en
sus contradicciones, que pretende aplacar y amstarentidades independientes.
Lourenco recuerda que Pessoa es, ante todo, ek peétno: la busqueda de una

realidad con la que sobreponerse a un sentimieatmsolable de inexistencia.

La heteronimia, desde luego, es una estrategia, Rpara qué? no parece acertada, a
tenor del posicionamiento anterior, la afirmaci@@tespo, quien piensa que el juego
heteronimico es una exigencia del esoterismo dsoBegpor mucho que éste se
encuentre intimamente relacionado con la pluraldiadoes. Comiéncese por apuntar
que la tarea del Drama en Gente es, en toda sisiw@striqueza y divergencia, la

reconstruccion de un paganismo portugues.

Se puede conciliar sin dificultad la propuesta degyed de Sena, considerar al poeta
ortbnimo como un heterénimo mas, con el hecho quése intenta poner de relieve: la
dependencia, como no puede ser de otro modo, de d@bdistema respecto de un
territorio comun, Pessoa, que es el “escenaridadepresentacion que €l mismo pone
en marcha; pero que también es un actor, que sffusobre todo, recibe influencias de
su maestro Caeiro. Lourenco afirmara acertadansumela poesia ortonima cambia
sensiblemente tras la aparicion de los heteroninmosue sin duda se contemplara

mucho mejor en perspectiva.

10
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1. Cronologia del Drama en Gente.

Conviene acotar en el tiempo la aventura pessoanargonomasia para contemplar
con mayor claridad su evolucién. El afio de pardielguego heteronimico es 1914, con
aquel “dia triunfal” de Fernando PesSem el que, segun él, escribid, “de pie y de
seguido”, los poemas d& guardador de rebafiog sulLluvia oblicua Ya habia habido

poemas de Caeiro, incluso de Reis, antes de esertato, pero sin que el autor fuera

consciente de su supuesta “mediumnidad”.

Hasta entonces su poesia transitaba los derratetgmulismo y el interseccionismo,
ismospropios, movimientos de clara filiacion simbolistaecho curioso, si se tiene en
cuenta su formacion britdnica y su anglofilia-. $é@ssimpatizaba, aunque no de forma
explicita, con los postulados de autores como Ma#izo Maeterlinck, de quien procede
la idea de undrama estéatico-personajes inmdviles, pasivos y receptivos ante |

desconocido-; idea que pondra en practica en suEblnarinera

Alvaro de Campos no tardaria en aparecer cdddsuTriunfal en mayo de ese mismo
afo, y en junio le seguiria la primera oda de RiegdReis -las biografias urdidas por

Pessoa para sus nuevas creaciones son de sobcadesno

Crespo sefala que el distanciamiento de Pessa@spacto al simbolismo es explicado

por la necesidad de huir de esa tendencia a laisionfy a la vaguedad que define sus

" Asi lo cuenta Pessoa al poeta y critico Adolfoa@adlonteiro en su célebre carta de 13 de enero de
1935, no sin embellecer y exagerar el suceso.d&umento mas famoso ha sido citado hasta la sacgiedad
puede encontrarse, por ejemplo, en el prélogo dgeAGBampos Pampano a IRsesias completas de
Alberto Caeirg pag. 9.

11
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poemas interseccionistas. Pero, de nuevo, su opgsidnatizable: pues Pessoa no actia
movido mas por un deseo de poesia de la inteligeqee por una voluntad de poesia
objetiva, un anhelo de lenguaje absolutamente pgeapate. Cualquier poema de

Alberto Caeiro, piedra angular del Drama en Ges#ggyiria para explicar dicho matiz:

Como um ruido de chocalhos

Para além da curva da estrada,

Os meus pensamentos sdo contentes.

So6 tenho pena de saber que elles sédo contentes,
Porque, se 0 ndo soubesse,

Em vez de serem contentes e tristes,

Seriam alegres e contentes.

Pensar incomméda como andar & chuva

Quando o vento cresce e parece que chove’mais.

Lourenco dira que la heteronimia fracasa, porqeedpi presencia de forma decisiva a
partir de 1917. Desde este afio en adelante sélp&amue es, en sus palabras —y no
sin razén-, “el Pessoa méas desndde® manifestara asiduamente. Si bien es cierto que
en los ultimos afios de la vida del autor la prdfusidel poeta ortobnimo desplaza
sensiblemente a la heteronimia del centro creaumrdebe olvidarse —y Crespo se
encarga de recordarlo en su biografia- que lasgnadti “manifestaciones” de los

componentes del Drama en Gente llegan a esta etapa.

Reis aflade hasta 17 odas a su obra entre 1932y @& desaparecer definitivamente
en diciembre de este aflo. Campos sera, como secha, &l que mas tiempo

permanezca al lado de su creador: su ultima comripoasdlata de octubre de 1935. Lo

8 Fernando PessoBipesias completas de Alberto Caejpdg. 44.
° Eduardo Lourencd,ectura estructurante del Drama en Geniég. 162.

12
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mas sorprendente, sin duda, es la “resurreccionCaeiro quien, a pesar de llevar

muerto 15 afios en 1930, afiadira 6 poemas a suniécabadoEl pastor amoroso

El fracaso de la heteronimia no puede ni debersidra partir de una pérdida de
presencia, que nunca llega a ser ausencia, deresta horizontes creativos de Pessoa
hacia la recta final de su vida; y convenir contemgo en que la evolucién seguida por
los heter6nimos denota un fracaso en sus propasitrssu plan de felicidad, que ven
sin excepcion —porgue el propio Caeiro, segin Reigxtravia a partir d&l guardador

de rebafios amargamente truncado, es convenir por extengibgue Pessoa fracaso
rotundamente en sus tentativas de aprehenderlidadgporque Pessoa ni rechaza ni se
desprende de aquello que hay de comdn en las tesltgpsmovisiones del juego

heteronimico: el sentimiento pagano.

Para darse cuenta de ello sélo hay que examinapdsikionamientos religiosos y

filosoficos del autor en 1935. Pessoa oscilabaeatts actitudes radicalmente distintas
ante el presentimiento de su inminente muerte:upolado, la esperanza del gnéstico,
gue confia en desvelar el misterio profundo dada eomo llave para su salvacion. Por
otro, la creencia de que después de la vida no rama, que podria llamarse

materialismo en Pessoa, si no fuera tan conocidavéamsion de Caeiro hacia esta
“religion sin dios”. Si se siguen las opinioneslairenco al respecto, no cabe duda de
gue para alguien con su aspiracion de verdad,alielad objetiva, alternar dos sistemas
de creencias irreconciliables, y hacerlo casi exifin de un estado de animo, debid ser
motivo de desilusion y desesperacion. Pero haldaxito o fracaso de la heteronimia
se torna mas complejo, y convendria conocer bierp gosible, las expectativas de

Pessoa al respecto antes de emitir un juicio.

13
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El Pessoa que habla en las lineas que siguen msetl ortbnimo, que ejerce como
contrapeso de la ortodoxia del paganismo, est€asiro, Reis y Mora. Se sitla en la
periferia ideolégica del movimiento por él mismopmsado, al no clamar, como los
otros, por la demolicion del cristianismo, aunquizg sea el mas realista al entender
gue la reimplantacion de una sensibilidad paganmpssible —por los obstaculos que
este trabajo intentara exponer, y otros no meng®rtantes pero si inabarcables-. En
esencia, el problema se halla en que la civilizaciiccidental se encuentra

irremisiblemente contaminada por la metafisicacdstianismo.

Mas nao creio que entre o destino e os Deuseséaaceano turvo do Chaos e o ceu mudo da Noite
eterna. Creio, como 0s neo-platonicos, no Interamimliintellectual, Logos na linguagem dos

philosophos, Christo (depois) na mythologia christdisto consiste a minha heterodoxia patjan.

O outro ramo de nosso neo-paganismo acceita abfefzgle moderna e os seus resultados morbidos,
reconhecendo-os como morbidos, mas tendo-os, amargesnpo, por inirradicaveis. Assim, en vez de

aspirar a, ou julgar mesmo possivel, uma reimp{@aalo paganismo, julga que o paganismo serve
apenas para base eterna da nossa civilizacao, diepeném servir de disciplina as emocdes creadas

pelo christismo.

No se pretende en estas lineas introductorias naeregt el tema que se desarrollara con
mas detalle a lo largo de este estudio, y de unont@thidamente estructurado. Sdlo
ofrecer muestras de que la filosofia pagana, ejeestionable del Drama en Gente,
mantiene cierta vigencia para Pessoa incluso cuknbeteronimia pasa a un segundo
plano, y a pesar de la fascinacion del autor paceltismo y la teosofia. No en vano,

Pessoa, poeta del no, como lo define Oscar Lopgsaeepta todo a un tiempo, circular

1 Fernando Pesso@, Neo-Paganismo Portugugzag. 146 en la®bras de Anténio Mora.

14
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subjetividad, mundo en el que Fausto y Caeiro sel@danano para significar, a su

pesar, lo mismo.

2. Principales fundamentos del pensamiento pagano:

El término paganismo es expresion aglutinadora riee enorme variedad de cultos,
algunos de ellos, con poco mas en comun que ebhidemo ser cristianos. En efecto,
este es el nombre con el que la cristiandad desigddstinta y peyorativamente, a
sistemas de creencias a los que astutamente ssptazi, bien hacia el lado de la
magia —si versaban sobre asuntos de los hombresentsrno-, bien hacia el de la

filosofia —si se emplean en reflexiones sobre &larao*.

El primero ha sido mas frecuentemente el destineieias religiones africanas. El
segundo, el del paganismo grecolatino, cuyo pesel @ensamiento de Mora/Pessoa
justificara una atencion casi exclusiva en estedist Paganismo y cristianismo son dos
sistemas antagonicos, generadores de represemmaiadicalmente diferentes de la

vida y del individuo.

De ello se infiere que el paganismo es mucho mésuga negacion del cristianismo; y
eso que, mientras el paganismo “aceptaria gustdssis como el dios que faltaba en
en el Pantedn”, Chateaubriand se refiere a laiéamma como “una clase de pasion que

se opone a todas las otras y necesita devorarasphsistir.”

1 Marc Augé El genio del paganism@ag. 38.

15
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La religibn de los “pescadores de hombres” es de imegable vocacion

evangelizadora, vocacion que le ha permitido exipsmdle forma asombrosa en un
imperialismo de la fe sin precedentes. Los pensadoids originales de finales del siglo
XIX y principios del XX le han plantado cara, culpidla de la decadencia de la
civilizacion occidental. Pessoa/Mora defendia qure imperio estd formado para
mantenerse y mantener inalterables sus institusignereencias, lo que le priva por
definicion del dinamismo del progreso y le conduale anquilosamiento y la

autodestruccion.

Existen algunos prejuicios que conviene atajar pata la idea de paganismo. Reis ya
se encarga, en su prologo a los poemas de Caeirdesinontar el viejo tGpico que

concibe el paganismo como mé&s sensual y mas ajegrel cristianismo:

La castidad griega es cosa sabida y establecidapestudiosos; la disciplina romana, la austdritia

principios de los romanos es cosa del conocimigeteral:?

Y se reserva aqui otro argumento que si empleara:Mb paganismo no garantiza la

felicidad en ningun Mas Alla, ni puede plantearasdendencia ninguna. Lejos de ello:

O paganismo (...) estabelece, acima de tudo, a egiatede um Destino implacavel e abstracto, a que
homens e deuses estdo egualmente sujeitos; abassedlestino, a raga dos deuses e a dos homens,
distinctas em grau mas ndo em qualidade, ambasostagppor seres imperfeitos, ambas eivadas de

injustica e de capricht.

2 Fernando PessoB| concepto de paganismpag. 17.
3 Fernando Pesso@pras completas de Anténio Moraag. 191.
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Augé establece tres rasgos definitorios del paganisor oposicion al cristianismo. En
primer lugar, el paganismo nunca es dualista, ppane, sino que armoniza, cuerpo y
espiritu o fe y saber. Para continuar, incide em mu concibe la moral como principio
externo a las vicisitudes de la vida individual gcial; y por ultimo, postula una
continuidad entre orden bioldgico y orden sociadal que no remita a la organizacién
intima de la naturaleza, en consonancia con loralatpuede ser util al hombre para

subsistir y prosperar en la vida, por otra pagéirica vida?*

De lo expresado arriba se deduce que ideas corsallacion, la trascendencia o el
misterio le son completamente ajenas. En todo, casno sefiala Benoist, lo sagrado se
inviste misterio en este mundo, por oposicion salatidad que implica la trascendencia
del Otro Absoluto. Es lo que permite a Lévy afirngare el monoteismo no es una
forma de sacralidad ni de espiritualidad, sino, @ocontrario, el odio de lo sagrado

como tal:

El paganismo sacraliza, y de esta forma exalta restedo, alli donde el monoteismo judeocristiano

santifica, y de esta manera separa de este muhgag&nismo reposa sobre la idea de lo sagfado.

La exaltacion y la sacralizacion del mundo es umer rasgo definitorio del
paganismo, al mismo tiempo que el mas importanker y@gano. Los primitivos, en
sus ritos de fertilidad o de fecundidad, no preseminguna necesidad de recurrir a
métodos irracionales: las fuerzas que el ritualepen juego son exclusivamente
naturales, de ahi que religibn no sea incompatibte ciencia y filosofia. El resto de

valores que lo conforman son: una concepcion arigtica de la persona humana -y,

4 Marc Augé El genio del paganismpag. 17.
!5 Alain de Benoist¢ Como se puede ser paganpég. 65.
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por ende, una ética fundamentada en el honor-aati@d heroica ante é&htum vy la

exaltacion de la belleza, del vigor, del cuerpdutaza y la salud.

Asi las cosas, la idea pagana de justicia no poedea corresponderse con la cristiana
de nivelacién igualitaria —Mora considerard la deracia una abominacion, resultado
del pensamiento cristiano-. Los valores mas attodas que permiten al hombre iniciar
una senda de superacion, y considerar injustos mézanismos mismos de la vida y la

naturaleza no es mas que un sinsentido para leal@gigana.

Se estéa en condiciones de afirmar que el hecha@elgpaganismo sea politeista, no es
tan responsable de las discrepancias con las amdigi monoteistas como la radical
diferencia de naturaleza en las relaciones enth@mbre y Dios que uno y otro grupo
proponen. Lo que faculta al pensamiento cristicar@a @lejarse deliberadamente de las
leyes naturales es precisamente su dualismo, saralistincion entre el Creador y lo
creadd®. Dios no es un organizador, caso en el que haoéareconocer también a la

materia como absoluto increado.

Crear significa crear una unidad concebida corsani@ cuidado, en la que cada detalle adquiere una
funcién, una relacién caracteristica con respedtoda. Los criticos de la época isabelina por &nos
advirtieron que existia una analogia entre Dios azddneador y el poeta, cuyo nombre significa
“hacedor”. Hoy dia deberiamos estar mas inclinadimwertir la analogia, y a decir que el concemo d
Dios como Creador es una proyeccion del hecho desjhombre crea las cosas. Originariamente, la
analogia tenia por objeto conferir dignidad al ppeero finaliza reduciendo a Dios a la categoeia d

vulgar demiurgd’

16 Alain de Benoist¢ Como se puede ser paganpég. 76.
" Northrop Frye, El gran céodigo, pag. 138.
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Por otro lado, Dios creax nihilg pero el mundo no es una parte de Dios, lo que
derivaria en considerarlo divino: asi pues, tampscoonsustancial a Dios. La relacion
entre Dios y el mundo es una relacion de causalidadde identidad, ni aiun de
emanacion directa, con lo que la continuidad esltpgimer principio y lo que deriva de

él esta rota.

Las consecuencias de transitar por este razonargentdiversas; y Mora aprovechara
para sefialar algunas importantes contradicciotesgue, segun él, terminara llegando.
Como apunta Benoist, el Antiguo Testamento ha deeto margen de maniobra a
tedricos del cristianismo, pues al comienzo delgSEn en los versiculos dedicados a la

creacion, la frase “Y vio Dios que era bueno” sigusada uno de los actos de Yahvé.

En apariencia no puede discutirse la valoraciontipasgue para Dios tiene su propia
obra, a tenor de las sagradas escrituras. Sin gmldarye sefiala el camino seguido por
los autores cristianos, cuyo posicionamiento cospeaeto a la naturaleza debia
mantenerse alejado de los extremos de absolutésaegel gnosticismo y de devocion

del paganismo:

El nivel superior fue la creacion divina “buena’l @€nesis; el nivel inferior fue el orden “caidall,

gue entr6 Adan luego de su pecado.

El pecado original es la pantalla que impide al bi@divisar, retrospectivamente, el
orden que precediéo al momento en que quiso ser @iwwy comid la manzana del

Arbol de la Ciencia. Aceptar que no se puede canese orden originario no resuelve
el problema; el hombre continda sin poder acceder\serdadera naturaleza, prisionero

de una realidad inferior y ajena a lo divino.
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Es el hecho de que el mundo no posea una esemp&apde que su existencia sea
subsidiaria de Dios, lo que permite establecedesincion cualitativa. Dicha distinciéon
lo convierte en un ser menor, en un ser bueno geraluado: el cristiano que aspira a
la salvacién no podria contentarse con una etatrdéd'valle de lagrimas”. El mundo
gue habita no le satisface en absoluto, es magaHabe resulta penoso e ingrato. Por

ello, la existencia que espera debe ser algo ederarite superior.

La consecuencia no es solo el desprecio hacia miloysino también el desprecio hacia
el conocimiento del mundo, que situd inicialmentecrdstianismo en una posicion

intelectual inferior con respecto al paganismo.

Opuestamente, para el paganismo el universo esadainy el alma del mundo es
divina: lo divino es inmanente, consustancial alndu Su esencia es su propia
existencia, y Dios existe por y para el mundo, l@ qunifica también teogonia y
cosmogonia. Las escuelas de pensamiento en lal&dag creen en el eterno retorno
de los acontecimientos, y, por ello, excluyen ugesr absoluto del tiempo, asi como un

final de la historia.

Benoist recoge unas palabras de Lévinas que nospoaradicalismo o pretendida

exageracion son menos interesantes:

He aqui, pues, la eterna seduccién del paganisnas alla del infantilismo de la idolatria! Lo sadpa

filtrandose a través del mundo. El judaismo posiklete no sea mas que la negacion de*8sto.

18 Alain de Benoiste Como se puede ser paganpég. 80.
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De este modo, el paganismo se encuentra definido @mmanencia. La relacién con los
dioses y con los otros puede leerse en la progeaolectiva y en los accidentes de este
mundo. El mundo no tiene doble ni reflejo, y noltecunas que el no tener nada que
ocultar, afirmacién que Benoist atribuye al Fil@so€lément Rosset, pero que

anteriormente ha sido la base del pensamientpgdaia de Alberto Caeiro.

O unico sentido intimo das cousas

E’ ellas ndo terem sentido intimo nenhdin.

Corresponde al hombre, en todo caso, ser creadsemt&lo. Por otra parte, en las
l6gicas paganas no hay distincién entre “lo visilyle'lo invisible”. Todo es visible,

resultado del rechazo al desgarro fundamental gpeng el distanciamiento entre
creador y criaturas, propio de una concepcion shaaliLa afirmaciéon de la unidad
general de lo real deriva en que conocer al mural®ips es equivalente, simultaneo, y
permite la armonizacion de fe y ciencia. En la naislimea, la propia conciencia

humana, por pertenecer al mundo, es también camista Dios.

El antropomorfismo de las deidades grecolatingsedgctamente explicable a partir de
la cosmogonia pagana. En efecto, si los dioses@wustanciales al mundo, comparten
con él un determinado grado de perfeccion: Beriigtacertadamente las palabras de
Heréclito al respecto, segin las cuales “los dioses humanos inmortaleéd”

Diferencia de nivel, pero, como se ha expresadocande naturaleza.

9 Fernando PessoBpesias completas de Alberto Caejpdg. 58.
2 Alain de Benoiste, C6mo se puede ser paganpag. 80.
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Se trata de potencias sociales o naturales quevalzan con los hombres, sino que se
muestran en sus acciones mas notables, con freauemda figura del héroe o semi-

dios, que, como mas adelante se explicara, ejeragermediaria..

Segun Augé, los dioses, desde el punto de vigkeattal, son portadores de la funcién
de representacion de lo social, con una vocacigitddy practica reforzada por su

caracter no personal:

Ni Dionisos ni los otros dioses del pantedn grisgo personas: son potencias que se pueden clasifica
y situar unas en relacién con otras, cuyos difeetipos de accién y cuyas respectivas posiciosies e

posible analizar en términos de oposicién o de ¢tementariedad*

La presencia de los dioses en el mundo sirve cotplicacion, segun Frye, a que la
cultura griega se centre en los estimulos visuatespmo ejemplos menciona el
desnudo en la escultura y el género dramatico ditelatura. Las imagenes tenian,
ademas, la importante funcion de distinguir a ws die otro. En el cristianismo, por el
contrario, de primar algun sentido, el que lo hegel auditivo. Dios crea a través de la

palabra, y solo bastara citar el comienzo del esiamge San Juan:

Al principio era el Verbo,
y el Verbo estaba en Dios,

y el Verbo era Dio&’

La historia es una travesia por la oscuridad, yhlmsbres, ciegos, necesitaran un guia

para completarla:

2 Marc Augé El genio del paganismag. 17.
22 3agrada Biblia, Evangelio de San Jug@nimera parte, versiculo primero.
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(...) hasta el cristianismo tiene ciertas dificultsdeomo observamos en la curiosa redaccién de Juan
1,18: “A Dios nadie le ha visto jamas: el Hijo tmiC..) lo ha contado”. Las palabras pronunciadas por
Cristo se registran con sumo cuidado, pero su eqaa fisica, el hecho de que era probable que se

pareciera a algunas personas mas que a otrasdria paber causado otra cosa sino confusion.

Mircea Eliade declara que el Dios cristiano, aréifieia de la familia de dioses paganos,
se encuentra solo. Por ello, no sélo no es necesstinguirle, sino que, ademas,

delimitarle supone cometer idolatria. ElI abismat@gico que se interpone entre él y el
mundo le convierte, segun Benoist, en alteridadtafides el Unicoro del universo; y

todo el mundo sensible se articula en relacion eoéhoMi.

De un modo muy similar a Nietzsche, Mora culpé amedntalmente al monoteismo
cristiano del debilitamiento que experimenta lalizi&cion occidental. Debilitamiento

que, segun se ha explicado, no obedece mas quedsstanciamiento de las leyes
naturales, y que encuentra muestras patentes Bondtbdades del cristianismo hacia la

fisiologia, la sexualidad, las pulsiones instingiva

Yahvé se yergue como antitesis de las pulsionesabes, y el cristianismo propone
una eleccién entre cuerpo y alma que desembocadasaivacion o en la condena. El
sistema es excluyente, y esconde una separaciomtéédcto y lo sensible. Si un
cristiano plantea que la eleccion pagana se hadwonaafavor de un retorno a la

naturaleza, el pagano objetara que simplementedh@azado tomar una eleccion.

Benoist hace mencion a otro episodio biblico quaifda la diferencia intima de

pensamiento entre los dos sistemas: el de Cain el. Afectivamente, sin razéon
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aparente, Dios desprecia la ofrenda de Cain, dgnicen detrimento de la de Abel,
pastor. Lo que hay en ello es una desaprobaciémdéb de vida de Cain, sedentario,

el de un hombre que trabaja la tierra y, para Eldgelimita. Cain se encuentra

(...) arraigado, apegado a esa tierra que Yahvé Hdenido a causa de Adan (...) él manifiesta
respecto de la tierra madre una relacién “incestudda escogido (...) la totalidad en oposicién a la
finitud, la conquista “pagana” del espacio contapbsesion hebrea del tiempo-eternidad. Pues la
vinculacién a una tierra determinada, el arraigva en si misma la introduccién de todo aquelle qu

la Biblia estigmatiza como “id6latr&®.

Es logica la preponderancia del espacio en el paes#o pagano, teniendo en cuenta la
circularidad del tiempo y su creencia en el etegiorno. También lo es, atendiendo a
que lo visual, predominante en la cultura pagamastnite una informacion espacial,
mientras que la dimension de la palabra es tempBeaoist insiste en que la fe judia
esta estructurada como un lenguaje, y lo mismoasdemostrado de la cristiana. El
logos preexiste a la representacion figurativaa wustituye: se describe, pero no se

representa.

Por el contrario, el propio Pitagoras, a pesar wWenssticismo, y de desmarcarse de
Homero y los milesios y su amor a la vida caduca oo dualismo deseoso de
inmortalidad, desarrolla una nocion de armoniasguextiende a todo el cosmos en una
religion aritmolégic&®, y, como resultado, todo su pensamiento conducena
divinizacién del limite. Las cosas, precisamente glohecho de estar acotadas, son

comprensibles.

2 Alain de Benoiste, C6mo se puede ser paganpag. 113.
4 Francois Chatelet,a filosofia paganapag. 33
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La conjetura a la que forzosamente conduce la pei@e judeocristiana es que existe
un mundo mas alla de las apariencias visiblesuk apligara al hombre a tomar una
actitud de sospecha y erigirse en una suerte defrde®r del sentido intimo de las

cosas, la busqueda del verdadero ser. Si esa™l&iste, explica Benoist, puede ser
Yahvé, o el inconsciente, pues Freud también edunta ley general universal que se

atrevia a extraer un significado Unico, en este,a#s l0os suefios.

En efecto, Freud también denuncié que la prohihicidonoclasta desplazaba la
percepcion sensorial en favor de la abstracciombssracta es la Unica pintura tolerable
desde el punto de vista judio-, pero a pesar deritanalidad de su pensamiento,
mantuvo unas concepciones estéticas enraizadassessfiuemas judeocristianos. Lo

explica bien Jean-Joseph Goux, y de ello se hac8ewoist:

Freud comienza diciendo que el fondo de una obraridele atrae mas que sus cualidades de forma y
técnicas. Lo que produce la emocién en él, emtiancion del artista. Sélo experimenta lo que
comprende. Intenta traducir la intencién del atish palabras, no goza de la forma sino del fondo,

de la materia sino del sentido. No goza mas quedmiau inteligencia no se encuentra desamparada
(...) lejos de detenerse en lo que especifica afa @b arte, y a tomar en serio su enigma sensible,

ve una ocasién mas para interpretar un sentidapdehender un fondo que seria comunicado por el
artista por medio de su obra. Sélo son las ideassmnitidas, las intenciones significativas, lo tpie

interes&®

Estas lineas seran sumamente Utiles para expdicaoricepcion estética de Fernando
Pessoale-mesmoun “incurable razonador”, no demasiado alejaddadactitud que
Goux atribuye a Freud. Y Lourenco lo explica comauconcision, comparando la

poesia de Sa-Carneiro con la de Pessoa:

% Alain de Benoiste, C6mo se puede ser paganpag. 172.
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La genialidad de Sa-Carneiro se sitda a nivel tdities su imaginacion desbordada recogiendo en
acto las imagenes de ella en la arista de los déade Pessoa se sitla inmediatamente en el revel d
“ontolégico” (es ontologia en acto), siendo comopesa e interminable interrogacion sobre el ser

multiple de las “verdades” o de las “vivencias"@re el pensar en ellas las conviéfte.

No se trata de adelantar planteamientos que serolé@n en profundidad a partir de
una exposicion de las poéticas heteronimicas. Hopes el momento, y empleando un
lenguaje cortazariano, que Sa-Carneiro navegddssmetafisicos, mientras Pessoa los
piensa. El simbolista Sa-Carneiro, a pesar de glemte distancia con el paganismo
ortodoxo del Drama en Gente, tiene una sensibilidagical, y, por tanto, mas
orientada hacia lo formal que al contenido, puesapacidad transmisora de ideas es
limitada —entiéndase en relacion con su potenciptesivo-: 1o que propicia que su

poesia resulte mas vaga e irreductible que la ggode

Si el poeta, en palabras de Lourenco, es aqueha@@degido tener un ser a través de su
lenguaje, es porque tiene fe en la capacidad dgubge de decir efectivamente al ser. A
este respecto, conviene proponer las objecionéssoleeanas que apenas salvan de la
guema al lenguaje poético. Segun su esquema det¢gmnenVerdad y mentira en el

sentido extramoralel lenguaje es incapaz de expresar la realidad.

Toda palabra es una mutilacion parcial de la radligue nombra, pues se centra en un
anico aspecto, en una unica cara de esa realidaeédpdca”, 1o que equivale a decir
que se designa a través de una metafora. Si unidgnge apoya en la metéafora, el

castillo del conocimiento, construido sobre el leajg sintactico, debe necesariamente

%6 Eduardo Lourencd,ectura estructurante del Drama en Geniég. 15.
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tambalearse, méxime a través del uso habitual, dgsgasta y convencionaliza los
vocablos, llevandolos a perder parte de su rigdezsignificado. Nietzsche es claro: el
lenguaje no es capaz de decir al ser, salvo cusa@onplea con frescura y el hablante
enriguece e innova el léxico y sus posibilidadesnlioatorias, potenciando la

significacién en su mensaje. O lo que es lo migsuando se emplea artisticamente.

Es, por tanto, funcion de los poetas “asear” elgl@pe y mantenerlo vivo,
reinventandolo, pues sdlo siendo un conjunto enimento, capaz de desprenderse de
las palabras “vacias” y de incorporar otras, daihmoi modo que un organismo sanea su
estructura celular, podra aproximarse —al menag@giamente- a decir al ser. En la
saga de ciencia ficcidhlyst se fantasea con la posibilidad de que exista eblplwcon

un lenguaje tan avanzado y tan preciso, que el rheohho de componer un texto
descriptivo genere, como si de un programa infaoode tratara, esa realidad en algun

punto del espacio.

Evidentemente, la conclusion de Nietzsche al respgEcpesimista. El minuto en el que
se cred el conocimiento fue “altanero” y “falaz&dlamente mediante el olvido puede
el hombre llegar a imaginarse que esta en posdsidm Verdad”, pues “esta condenado
a trocar ilusiones por verdades”. La pugna exipgp es una batalla perdida de

antemano.

No podia pretender otra cosa quien se alzaba tweimukencia contra el cristianismo, ni
podia asestar un golpe mas profundo a la religghtvdrbo. Pessoa, que pretendié una
transparencia imposible en su poesia, insistio estifiar el misterio intimo de las

cosas, y lo hizo por una doble via: la paganagritiana. En primer lugar, negé este

27



El neopaganismo de Antonio Mora Alberto Lopeztiviar

misterio y acudio a la naturaleza y a los senti@@s0 su naturaleza de descifrador, de
cristiano gnostico, le exigia dejar de opacar kidad con su patina de objetivismo.
Reis mismo lucha infructuosamente por aceptar l&rtauy dando la impresién de

esconder a duras penas un terror latente que aeatrascon el transcurrir de las Odas.

Por el camino del Logos no le fue mejor. El aspeancreador de mitos no pudo evitar
hundirse en un abismo ontolégico, como evidenciBaisto. Asi, retorcid las palabras,
exprimiéndolas en busca de la revelacion que hatwiaalvarle. EI empefio que no
abandoné, que fue dejando, en su sed de realidadreguero de creencias y

personalidades poéticas, representa el consaladuadiie la impotencia creadora.

El punto de vista nietzscheano sirve para engdazamestion ontoldégica con una tesis
sobre la idea de la belleza en el paso de un sis¢eairo. Para el tedrico que sigue la
idea principal dé&obre verdad y mentirdo bueno y lo bello son indisociables, toda vez
que es el poeta el encargado de renovar el lengédae es, también, para el

pensamiento pagano.

En el cristianismo, y merced al cisma de las ddegoaias, que emprenden caminos
separados, la belleza muchas veces se encuend@if@oSentimientos convertidos en
valores, como la compasion o la misericordia, quedacen al alma a participar de las
desgracias ajenas, degeneran en una exaltacida @ealdad y la deformidad. El

cristiano tiende a asociar la fealdad corporalladrelleza del alma, y la belleza natural,
perceptible a través de los sentidos, se identifarala tentacion y el goce efimero y

superficial; en dltima instancia, con el poder stolude Lucifer.
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Para el paganismo, el binomio bien-belleza no et tenseparable como una misma
cosa, puesto que bien y belleza se hallan pol Ejudo proporcionado, arménico y
debidamente delimitado. La consecuencia directkn ésdisociabilidad de religion y

arte, alcanzando éste ultimo la categoria de sagfd importancia radica en que la
representacion es una forma de mediacién entresilolery lo invisible. En palabras de

Benoist:

La belleza es el signo visible de lo que es buknfgaldad, signo visible de aquello que no solamen
es deforme o erréneo sino también malo. Para lbguars griegos, (...) la solemnidad es inseparable
de una representacion visual, sensible: es poud@r de la estética y de lo sagrado como el

sentimiento religioso alcanza su cifa.

La audacia de Nietzsche, llegados a este puntplaesearse el despojar al arte de la
religion. La suprema dignidad del hombre se encaest que éste signifique obras de

arte, pues:

Sélo como fendmeno estético estan eternamentéigasis la existencia y el mundd.

En la pugna, la tensa coexistencia de los dos ésjeel sustrato apolineo y el
dionisiaco —con preponderancia de uno u otro egidunde la disciplina artistica
escogida- se desarrolla el hecho artistico. Elséxtdel estadio dionisiaco supone la
despersonalizacibn y un sentimiento de unidad ytepencia al mundo, una
reconciliacion con la naturaleza, eliminadas lasrdoas habituales de la realidad

cotidiana.

27 Alain de Benoiste, C6mo se puede ser paganpag. 174.
%8 Friedrich NietzscheEl nacimiento de la tragedjgpéag. 69.
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Por este procedimiento, Nietzsche entiende quembhe experimenta una brecha, y
frente a él, el abismo, lo absurdo de la existeresacapaz de ver la esencia de las
cosas, eterna e inalterable, y, al mismo tiempocataprender que ninguna de sus

acciones supondra modificacion alguna en el oraéretsal.

Este desengafo es la semilla de la decadenciayiladior de la voluntad, invita a

volver la espalda a la vida, a una postura ascgtighensimismamiento. Frente a la
sabiduria objetiva de los oraculos, se alza la jaopusubjetiva de la cohorte de satiros
dionisiacos; al frente de todos ellos, Sileno, pudfiere estas palabras al rey Midas,

cuando éste le captura y le pregunta qué es lormpaja el hombre:

“Estirpe miserable de un dia, hijos del azar yal@atiga, ¢ por qué me fuerzas a decirte lo que tpara

seria muy ventajoso no oir? Lo mejor de todo edrt@nte inalcanzable para ti: no haber nacido, no

ser, ser nada. Y lo mejor en segundo lugar estpanaorir pronto”
Nietzsche sefiala el paralelismo entre Hamlet y aghbre dionisiaco: ambos han
contemplado la esencia, ambos, pues, son compadiensdusea a obrar, y ni siquiera
se puede decir que anhelen un mundo después destéeno la existencia de dioses. La
vida, la Unica, se ha revelado absurda. Por forteharte si podra ser ese “mago que
salva y cura”, aislando esos pensamientos en eameEsones: de lo sublime, cuando se
lleva a cabo un sometimiento artistico de lo egp=mty de lo comico, cuando se hace

lo propio con lo absurdo. Esta tarea recae solgerelsatirico del ditirambo:

Con este coro es con el que se consuela el hetgadalde sentimientos profundos y de una capacidad

Unica para el sufrimiento méas delicado y mas pesaldeeleno que ha penetrado con su incisiva mirada

2 b., pag. 54.
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tanto en el terrible proceso de destruccion prdpita denominada historia universal como en laldage
de la naturaleza, y que corre peligro de anhelamagacion budista de la voluntad. A ese helesaliea

el arte, y mediante el arte lo salva para si la3fid

Desde luego Nietzsche, al igual que Pessoa, refatasctrazas de pesimismo propias a
ese sistema de creencias tan vitalista, y lo cqoleematuralmente, sin un atisbo de
contradiccion. El arte muestra el abismo, pero tédmbaisla el abismo en
representaciones cuya funcion catartica esta flermda dudd. El ditirambo, himno
cantado en honor a Dionisos, evolucioné en Cotiatsta dar lugar al nacimiento de la
tragedia. Y la tragedia, en definitiva, se propempurgar, a través de la mimesis de
incidentes que provocan piedad y temor, cualquatimiento hostil o de rechazo a la

vida.

Este sistema, en el que los dioses, tanto paraorel €extension o expresion del
espectador ideal, segun Schiller- como para el igmblse manifestaban, se
materializaban durante las representaciones, dataude hasta qué punto el arte
sobrepasa su funcion mediadora entre la divinidatthombre, para erigirse divinidad

per se

Ya se ha expuesto previamente la tesis de quenabieoes el Unicalador de sentido
segun el pensamiento pagano, punto al que delsrdedorzosamente en el momento
en que este hombre acepta que la historia no pigneipio, ni final, ni mucho menos
finalidad. ElI mito, que se encuentra en un momenteterminado, exterior a ésta,

precede a la historia, y posibilita una inteligenhistérica, es decir, la capacidad de

% Friedrich NietzscheEl nacimiento de la tragedjgpéag. 80.
31 Aristoteles Poética pag. 48.

31



El neopaganismo de Antonio Mora Alberto Lopeztiviar

interpretacion de los hechos acontecidos a una mokd Se trata de otra

manifestacion del hecho artistico como fundaddad®lectividad.

Benoist acumula argumentos para llegar facilmerndeair que el pensamiento pagano
trabaja por induccién, a partir de la experiendiada —nada mas esclarecedor que la
frase de Caeiro, “la naturaleza es partes sin do’t@ue se retomara mas adelante por
su importancia en el estudio-, mientras que eltiane se emplea por deduccion,
partiendo de lo general, y sin prestar atenciéa palticularidatf. Las consecuencias
de la afirmacién son decisivas para entender @ctar que el cristianismo ha cobrado,
sistema reductor de la diversidad y coartador dibéatad creativa del hombre que ve

cémo, procedente de la generalidad, recibe undgemtipuesto de antemano.

A tenor de lo expresado por Nietzsche, es imposimbe volver a sefalar el
empobrecimiento y la merma de la capacidad sigtifia del lenguaje bajo este
pensamiento. La lengua hebraica, dice Benoist,agnada de cierto platonismo y fruto
de problemas derivados de su polisemia, incurremad, con bastante frecuencia en el

error de hacer pasar por absolutas las nocionéseétas.

Ocurre de forma parecida con la aproximacion a¥a En el paganismo ésta queda
relegada a lo exclusivamente contingente. Mitogobmantienen su distanciamiento y
sus esferas bien delimitadas. Para la Biblia, la ke distingue por su intangibilidad, es

la voluntad de Dios, y por tanto, es invariabla@iestionable.

%2 Alain de Benoiste, C6mo se puede ser paganpag. 178.
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La rigidez de la Ley de la Biblia resulta de uneitb de transformacion de la
religiosidad propia del paganismo, fundamentalmetgela relacion de éste con el
mundo, pretendiendo alejarle de la mitologia. Bemia la aversién biblica hacia la
mezcla, y conocido que ataco hasta imponerse guigaforma de politeismo e intento

sincretista.

Se puede plantear como hipétesis, escribe Jears-Ooistani, que el binomio Tora/nomos suministra
la oposicion que permitird, en un primer tiempalemar las diferentes culturas sobre un eje queeva d
la esclavitud a la libertad. La religion mosaicastduiria de algiin modo el grado cero de la ldmbrt

mientras que el nomos griego hace surgir las cantis para la formacion de un tal sistetha.

El paganismo se propone un sistema mucho masritderen el que los dioses no sélo
coexisten, sino que ademas se complementan y, cenua sefialado previamente,
componen familias y generan sus propios linajegaedo en conflicto en no pocas
ocasiones. El mito —de ahi su caracter perturbpdm el cristianismo- compone una
historia del hombre fundada en una ruptura corlioses*, y el rito espera obtener su

favor, incluso a costa del engafio. Pero, ¢, cOmoepeeganarse a un dios?

En las divinidades griegas se cruzan y se disimolase perfilan, las dimensiones
singular y plural, masculina y femenina; ni sigaiexiste una distincion tajante entre el
reino animal y el humano, merced a las frecuentetammorfosis que experimentan los
dioses. Frente a todo esto, el cristianismo respar@h un Unico Dios, neutral e
indefinible, potencia lejana y hasta cierto pumtdiferente a las peripecias de la vida

social.

% b., pag. 207.
3 Marc Augé El genio del paganism@ag. 161.
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A la luz de la volubilidad y ambivalencia con quedesenvuelven los dioses paganos,
poco fiables, inconstantes y caprichosos, Batalligtara que no existe un dios atento

al “devenir singular de los individuos”, y rema@aue:

El esfuerzo por concebir un ser supremo ha fracapad completo: el dios pagano, ya abstracto y
lejano, ya préximo y manipulable, nunca equivala figura simultdneamente intima y trascendente

del destino individual que ha elaborado el crissiam >

Augé insiste: persiste la necesidad de un reconeetmintimo y reciproco del hombre
y de Dios: en el monoteismo este reconocimient®d estesariamente pospuesto mas
alla de la vida; en el politeismo brota de los anest de la vida individual y social,
producto de la propia experiencia. Si es ciertolgaealivinidades griegas se preocupan
del devenir de la humanidad, también parece sértoa que sélo Yahvé individualiza
y arranca al hombre de su esencial soledad. Phlraesian, diria Nietzsche, los

mecanismos del arte dionisiaco, sea la tragedditigimbo, la masica...

El anhelo profundo de divinidad del hombre coneetlos dioses del paganismo en
figuras de identificacion. Se trazan, asi, dos namialternativos: en el paganismo
grecolatino es un recorrido de arriba a abajo, Issndioses quienes despojan a la
personalidad del cuerpo, mero receptaculo. En ojgosh estas posesiones, la ascesis
del mistico cristiano es un viaje hacia lo divisa, alma se eleva hacia Dios; si bien
hay que proclamar que la diferencia, toda vez qué® dos casos es necesaria una
iniciacion y una preparacion, no es significatiambos movimientos generan como

resultado una disolucion de la personalidad envinal

$Marc Augé El genio del paganism@ag. 170.
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3. El héroe y el martir:

A toda mitologia le es inherente un catalogo méseaos amplio de héroes. Instituyen
la historia de los hombres; la ordenan, la simbalig le dan un sentido, presentando al
mismo tiempo no pocos problemas de ubicacion dotreumano y lo divino. Los
héroes son la prueba patente de la necesidad huteamadiacion con la muerte y los

dioses. Augé observa acertadamente:

Quiza este problema se plantea mejor si se tiermuenta el hecho de que los héroes, que en esto se
diferencian de los dioses, hablan menos del ordgmulindo —esto es, de la naturaleza- que del

nacimiento de la sociedad, es decir, de la cuffura.

Conviene hacer alguna aclaracion al respecto. &xist antes y un después al
nacimiento de la tragedia, pues a partir de etleyeas del fundador de la sociedad,
existe el héroe tragico, que no es otro que aquel en palabras de Augé, “encarna de
modo ejemplar sus contradicciones”. Frente al fatalrhéroe tragico mantiene una
actitud digna y noble; acepta estoicamente lo duéestino le depara. La oposicion
radical en la actitud de estas dos figuras faaulteugé a hablar de una confrontacion

entre verdad historica y verdad antropologicanyttign entre cultura oral y escrita.

Pero no hay que olvidar que, revestido de una ersgaimodernidad, se presenta un
tercer tipo de héroe, el protagonista de la noeste no sobresale por sus gestas ni por
su entereza al afrontar el infortunio. Se trataidg@ersonaje anonimo —en la medida en

que es expresion del colectivo- que pasivamente $a$ sombras y la angustia de su

¥Marc Augé El genio del paganism@ag. 179.
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época. En ocasiones, la muerte del personaje —cutede en la vida real con los

soldados- le es suficiente para alcanzar una digehgroica.

Parece suficiente para establecer un paralelisitne ehantihéroe de la novela y el que
puede perfilarse como un valido precursor: el martstiano. Negaciéon del individuo,
de la vida y la sociedad, en ultima instancia. [Emd, por un rechazo cuyas raices se
asientan en la doctrina paulista —desprecio derterto en aras de una existencia plena
por venir-. El primero, por un abrumador escepticisacerca de las posibilidades de
vivir una vida feliz. Ambas suponen el descrédidalrealidad que les ha tocado vivir.
Ademas, el antihéroe se mueve en un mundo competamdominado por el

pensamiento cristiano, y de marcado caracter datade

El mito se distingue del cuento o la fAbula pocatacter instaurador. Augé insiste en la
presencia de un héroe mediador —vuelve ahora daadepa primera acepcion, esto es,
héroe de la epopeya- como necesario puente erdrdagi cosmoldgico y el humano. El
papel que le otorga no es el de continuador o rivesas, sino el de detonador que
provoca la ruptura, que justifica el distancianwet¢ lo natural para constituir el orden

sociaf’.

Ello se vera con claridad en las figuras de Ad@&rgmeteo. En ambos casos lo que se
pretende es dar cuenta de la incision separaderaachino originario hacia la cultura.
Adan estaba advertido de no probar la fruta dedlae la ciencia, lo que debia hacerle

consciente y responsable de sus actos: el conaotonsimado a la inmortalidad le

37 Marc Augé El genio del paganism@ag. 183.
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equiparaba a Dios, y su audacia al comer la fruphipida no es diferente de la de

Lucifer; el desafio, en definitiva; la voluntad deimbre de ser su propio dios.

Esa es la babélica tarea de la cultura. Prometeobar el fuego de Hermes, permite a
los hombres emprender un proceso civilizador. ltaiesira se repite de un sistema de
creencias al otro: en el origen, un sacrilegio, etitho por el representante de la raza
humana o el que intercede en favor de ella. Quedhaagar que, si bien ambos
inductores —Prometeo y Lucifer- reciben severosigias por iluminar la vision de los
hombres, el primero se convierte en el mejor andgda raza humana —siendo incluso

su creador, segun determinadas versiones-, y ehdegen su enemigo acérrimo.

El pensamiento judeocristiano no puede perdonarefdr, por mucho que soélo
mediante éste haya accedido el hombre al conodimignpor extension, a la libertad.
Pesa mas el peaje, la penitencia de soportar estelanilusorio y aborrecible. La
concesion de libertad ni se plantea en el mundeootatno, puesto que ni siquiera los
dioses son libres, sometidos al capricho de lasaBaal igual que los humanos; y adn

asi se venera al Titan.

Hay un estadio pre-humano en el héroe que presillisglida de los hombres a la tierra.
Por ello, en tanto que fuerza creadora de un espagn orden, para Augé se trata del
primer politico, pero no escapa a ser una figurhigma; porque, al mismo tiempo, es
una reminiscencia, todo lo que queda al hombreedtdio asocial. El camino de
retorno lo emprenden los héroes tragicos, capau#sjos avatares del destino, de
retornar desde su posicion privilegiada y triundatde fundadores a la soledad —ldcida,

al menos, si se produce agangorisis- del que leadgispojado de sus propias hazafas.
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Edipo, inmejorable ejemplo, toma conciencia deestido y de los monstruosos hechos
de la tragedia y sabe que le espera el exilio,ymottp quebrantado algunos de los

preceptos fundamentales del orden social:

Pero el ver a mis hijos, brotado como habia

brotado, ¢ era deseable para mi?

Al menos no para mis 0jos; hunca

tampoco la ciudad, su muralla, las sagradas

imagenes de las divinidades, de lo que, audaz de mi
el mas virtuoso al menos en la cria de Tebas,

me he privado a mi mismo, cuando yo mismo dije

gue todos apartaran al sacrilego, de quien, dioségante,
se aclaré que era impio y un familiar de Layo.
Después de revelar semejante oprobio mio,

¢iba a mirarlos con la vista firm&?

La tragedia, dice Augé, al igual que el mito, taénbés fundadora de un momento de la
historia, el de la intima comprensién de la ne@sbig, al mismo tiempo, la
arbitrariedad de la ley, con el correspondientenoxon; la conjuncion de las dos

revelaciones redunda en la autonomia de la prepia |

Antes de acometer la parte de la obra pessoanaauesponde a Anténio Mora
conviene repasar las ideas expuestas anteriornigemeist cita una frase de Renan, “El
desierto es monoteista”, que hace justicia al pepela naturaleza en las religiones

semiticas. Es indudable, como expresara Mora, tjueedio de vida influye en la

¥ SéfoclesEdipo Reypag. 181.
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concepcion general del mundo. El pueblo nbmada,lgs para evitar una relacion
incestuosa con la tierra —y, por extensién, comdauraleza-, domina y acota la
existencia en perspectiva temporal: la historideimédo un principio y tendra un final,

segun los designios de Yahvé.

Sélo una vez superada la prueba del desierto, ppamm para la vida libre, le sera
otorgada a su pueblo la Tierra Prometida. Por efrado, el espiritu pagano entiende
gue el tiempo es ciclico y que avanza sin un piligpdegfinido. Es la suya una religion
de los sentidos y sus dominios se extienden en mstedo, en lo tangible y

experimentable. De ahi que pretenda delimitar p@ok tierra.

En el monoteismo cristiano, la relacion con lo mtvies puramente individual: el
camino hacia la salvacion es un camino solitarioeEpaganismo, la religion no puede
desligarse de las situaciones de interés colecBiwgan de corolario a lo expuesto las

palabras de Benoist:

(El paganismo) dedica especial atencion a la parsomas que al individuo-, pero teniendo en cuenta
las pertenencias indispensables para la aprehethsién identidad. No es en tanto que individuoejue
hombre griego respeta o teme a un dios, es en gaetgefe de familia, miembro de un genos, de una

phratrie, de un demos o de una ciudfad.

Recapitulando, en todos los ambitos del conocimigmimano surgen diferencias
insalvables que enfrentan el pensamiento pagahasgano. Si, como certifican los
neopaganos heterodoxos del Drama en Gente, ehoissho es la evolucion natural del

politeismo grecolatino, entonces habra que matjzarse trata de una evolucion a partir

% Alain de Benoiste, C6mo se puede ser paganpag. 257.

39



El neopaganismo de Antonio Mora Alberto Lopeztiviar

de la negacion de todo lo anterior, una rupturacahccon los presupuestos de la

Antiguiedad.

En el ambito estrictamente religioso, el cristiamsimpone un culto excluyente de
todos los demas, frente al animo aglutinador depémmnos —en Grecia existia incluso
una “estatua al dios desconocido™. En lo metafisatualismo frente a monismo: la
trascendencia y el misterio ajenos a esta exigtefiente a la sacralizacion del mundo,
divino en si, con sus correspondientes derivaci@meactitudes de desprecio -por un

lado- y de exaltacién —por otro- de la naturaleza.

La articulacion del pensamiento y las l6gicas pagaaristiana mantienen su distancia,
puesto que la primera tiende al razonamiento dedugtla segunda al inductivo. En el

terreno de la ética, de nuevo se encuentra und fnagamentada més alla de lo social,
proveniente de Dios en ultima instancia, frentdéra que se constituye y cobra sentido
s6lo en las vicisitudes de la vida social. Los tieigs renegaban de la politica,
estigmatizada como origen del mal; su idea de dastpasa por una nivelacion

igualitaria que habria acabado dando lugar a laodenia; nivelacién que resultaria
incomprensible para un griego, gobernado por uiséoaracia y convencido de que el

orden social éptimo debe ser una prolongacion idébdico.

Las oposiciones surgen en cascada, desde el sdetidareligioso hasta la sensibilidad
estética, consecuencias unas de otras, y todasagaesea partir de la fractura dualista.
Es ella la que permite al pensamiento cristian@amelar ideas que colisionan con las
leyes naturales y con la misma pulsion vital dehbe, prometiéndole una existencia

mas plena. El arte, por extension, recibe empresampletamente distintas: el mundo
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judeocristiano lo vigila, sospechoso de idolatéhiogos monopoliza la experiencia
estética y prima la abstraccién. La representadificiimente casa con lo sublime,
cuando el propio Dios se oculta en formas pocodtaras y cede a Lucifer, siempre

seductor, el protagonismo estético.

Por el contrario, el arte para el mundo paganoep®gitario de la propia divinidad.

Dota de apariencia material a las deidades, cungai@ina funcion fundamental en el
culto. Los dioses necesitan tomar forma para seradds. Ademas, la coincidencia de
verdad y belleza posibilita que a la segunda seeteere sin el recelo cristiano de

apariencia.

Decia Campos que en cada rincon de su alma habiast@tua a un dios diferente. En
su esencial fragmentacion Pessoa intentd ponesalv@a de sus contradicciones; no en
vano trato de conciliar —sobre todo en la figut@mima-, los dos grandes bloques que
encarnan las tradiciones grecolatina y cristiara. rBucho que la titanica tarea le
sobrepasara, fue capaz de elaborar, con la ingpiragie le procuré Nietzsche, una
obra que revisitd las ideas paganas a la luz did XX con suma originalidad. Es la

obra de Antdnio Mora, principal teérico del neopagao portugués. Frente a la

méxima “Dios ha muerto”, Pessoa/Mora levanta sudBw de los dioses”.

4. El paganismo de Antonio Mora:

Movimientos alejados del neopaganismo filoséfiteréirio de Mora han compartido

esta denominacion, entre ellos, grupos religiosnsocla Wicca y sectas neodruidistas,

o partidos politicos como el nacionalsocialistage guanipulé a su antojo las tesis de
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Nietzsche. Un precedente directo data de la litematlemana del siglo XVIII y XIX,
con autores como Heine, Goethe, Schiller y, satmte Hdlderlin, con sidyperion Se
trata de un “retorno de los dioses” que se cifiénabito literario, pero al menos les

granjea una presencia cultural.

Como se ha sugerido anteriormente, Nietzsche faaiglador indirecto, propiciador de
una “segunda venida de los dioses”, que acontetgnancipio del siglo XX, y se deja
sentir en las obras de artistas como Chirico o Ntagcompositores como Stravinski o
Prokofiev, y escritores como Rilke. Se ha referiel®o incontables ocasiones su
proclamacion de la muerte de Dios; efectivamertenddernidad vino acompafiada de
una inseguridad religiosa, politica y ética queuheiaba la “insostenibilidad de la
existencia”. La alternativa de los autores neopagae corte nietzscheano fue culpar al
cristianismo por haber llevado a la civilizaciorum punto muerto, e inmediatamente
volver la vista atras, hacia aquella aportacidnaacivilizacion y al progreso sin

parangon que supuso Grecia.

Es obligatorio volver al Drama en Gente y a su eoty de reconstruccion del
paganismo. Alvaro de Campos lo explica diciendo suemaestro Caeiro no es un
pagano, sino el paganismo —Caeiro es una senaiifelgana que carece de formacién
intelectual, un profeta, que no teérico, sobrewa qtros teorizan, dice Cresfb-Y,
acto seguido, enumera: Reis es pagano, por cgratte€ampos- lo es por rebelién o

por temperamento, y Mora lo es por inteligencia.

% Angel Crespol.a vida plural de Fernando Pessqgaig. 163.
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Conviene detenerse un momento en Caeiro, ese@ssustancial al paganismo”, segun
Campos. Pessoa orténimo, Reis y Mora reconocieramposibilidad para un hombre
moderno, habiendo desarrollado un pensamiento naleabstracto, de retornar a los
dioses antiguos. Para reencontrar la esencia d@nmo y poder aspirar a unir de
nuevo hombres y dioses, es necesario Caeiro. Usomage llcido, con una mirada
infantil, alejado de todo y “privado” de una forntact cultural que a buen seguro habria

“viciado” su inocente aprehension pagana del mundo.

Caeiro, salvo cuando esta “enfermo”, es incapaabd&raccion alguna. Lo que ve es lo
que existe, todo perfectamente delimitado por @p@si Un maestro pagano, un
portador, como es Caeiro, de la esencia del paganisdlo podia predicar con el
ejemplo de su monstruosa inocencia, inmaculada kdgragcion. Su obra y su

paganismo no podian ser contados, ni siquieradsentihabian de ser vividos. Su
poesia, su objetivismo absoluto que encarna lacii@gale un Todo —que los sentidos
nunca podran reportar sin ayuda del pensamientra $a base filoséfica del

neopaganismo.

Existe un punto de partida, declarado por AlvaroGdenpos en susdths para el

recuerdo de mi maestro Caeiro

(...) la base de todo su sistema filoséfico nacigeeél mismo dijo con orgullo abstracto, de la $emp

frase de Caeiro: “La naturaleza es partes sin dor'tt

Dos mil afios de cristiandad interfieren, y de qunena, en la percepcion plural de la

realidad. El pensamiento racional se inmiscuyeaarlacion del hombre con el mundo.

“! Fernando PessoBpesias completas de Alberto Caejpég. 351.
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Caeiro, fiel a la recepcién sensorial, cree enule puede ver y sentir: la misma idea de
infinito le resulta un disparate. Eliminar la ratatidad abstracta supone dinamitar la
metafisica occidental, y el modo de conseguirlguseel ejemplo del “guardador de

rebafios”: ver y comprender deben ser una Unica cosa

El logos cristiano se abrié paso a través de ubalosa indeterminada, mucho mas alla
de la ultima imagen, para custodiar el rostro desDIEl hombre necesité de la
mediacion del concepto para aproximarse a la wm@dlidy a ello se le llamo
conocimiento. La revolucion antifiloséfica que Gagdbropone trae consigo un tipo de
conocimiento que emplea los sentidos como moddifi® de aprehension de la
realidad, y que seria mucho mas verdadero que mlesxdo por la racionalidad

abstracta.

A argumentacdo de Reis e Mora torna-se ainda nhaia se sublinharmos a declaracdo de Caeiro a
partir da qual o pensamento significa uma doengalltes que ja ndo permite ao homem ver as coisas

na sua forma plural, ou seja, a tendéncia em w@iv@rso como um conjunto singufar.

Cada uno de los heteronimos, a pesar de mantemer areencias de base que le
emparentan ideolégicamente con los demas, desa&all propia metafisica, su propia
ética y estética. Ciertamente, Caeiro es el pripagano, pero el que debe adquirir un
papel central es Antonio Mora. Los motivos son amdntalmente tres: el primero es
que se trata del verdadero teorico del neopaganishsegundo, que por mucho que
Caeiro sea el epicentro del sistema heteronimaleja de ser una de sus expresiones
mas radicales y periféricas —del Drama en Gentéehaeopaganismo, y por tanto solo

considerado con respecto a sus discipulos-. Ereres que Caeiro habia resucitado el

42 Steffen Dix,Dicionario de Fernando Pessoa e do modernismo jpoiés pag. 525.
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espiritu de un paganismo tan simple que habriacedilo al del clasicismo

grecorromano.

Pessoa tiene su héroe fundador, un hombre parad@ite audaz e ingenuo. Pero por
muy ontoldgica que sea la poesia pessoana, nirg@ndhimo, ni siquiera el maestro,
nos va a ofrecer mas minuciosamente desgranadassuwotision y su metafisica que
Mora, quien para eso emprende la obra de un fibkddeif propio Reis, que también se
prodiga en ensayos tratando la cuestion pagan&rsuen los escritos pessoanos la
posibilidad de comenzar a escrilfil regreso de los diosedlora se hara cargo en
dltima instancia, lo cual no es caprichoso, puesrate de los dos heterénimos mas

proximos ideologicamente.

Mora tiene una biografia menos perfilada que laottes personajes del Drama en
Gente. Se encontraba recluido en una clinica pigea en Cascaes, a donde el propio

Pessoa fue a “visitarle”.

Fernando pudo verle paseandose de toga mientriagbeeda lamentacién détrometeode Esquilo.
Llevaba barba blanca y su figura le parecié noliespetable. Estuvo hablando con él y tan buena fue

la impresion que el poeta produjo en el animo itteddfo que éste le confié sus escritds.

Antes de entrar en materia conviene resefar ekeptoyen el que Mora se encontraba
inmerso cuando conocié a Pessoa él-mismo, que mir@sjue el lanzamiento de la
revista Athena Esta publicacion debia ser la voz del neopaganiportugués y el
vehiculo de su reconstruccion en ciernes. Pesseacego de dirigirla y publicarla,

con la colaboracion del pintor Ruy Vaz, en octudes 1924, y su relevancia es

43 Angel Crespol.a vida plural de Fernando Pessqgaig. 165.
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manifiesta, pues contiene 20 odas de Reis, que leagbnces habia permanecido
inédito —muy probablemente por no ajustarse a fibsrios estéticos transgresores de

los 6rficos-.

AlUn mas ambicioso era el proyecto denominléopaganismo portuguégublicacion
donde debian tener cabida las obras de Caeiro,yRdizra. Entre octubre de 1917 y
mayo de 1918 Pessoa deseaba publitguardador de rebafigseguido de la®dasy
Nuevas odaspara finalizar conEl regreso de los dioseg Los fundamentos del
paganismo Con él, Pessoa pretendia poner la primera paalana nueva sensibilidad
superior: se trataba del libro que habia de impulsanuevo renacimiento portugués,

tras la “Edad Media” que le habia tocado vivir alg

La influencia de Nietzsche en Mora es, como sexpaesado, patente. Georg Rudolf
Lind sostiene que Pessoa leyé al mekbsacimiento de la tragedig Asi habld
Zaratustrade forma previa a la redaccion de 86ssonnetspues hay en ellos alusiones
a la teoria del eterno retorno, asi como en lzabpas de Reis que califican al Dioniso
nietzscheano de “Baco aleman que nada tiene queoneGrecia”. Steffen Dix explica
gue no hay duda de que el joven estudiante Pesgdael Zaratustraen una edicion
espafiola, de lo que deja pruebas en su introduaidibro Can¢bes de Anténio
Botto™. Todo ello sin mencionar las lecturas secundaeiadas referencias de autores
como Gaultier o de Roberty, a través de quienes éinconocimiento de la existencia

del filésofo aleman.

44 Steffen Dix,Dicionario de Fernando Pessoa e do modernismo jpoiés pag. 531.
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Pessoa oscil6 entre una recepcion positiva y ut@ag@dn extremadamente negativa
de la obra de Nietzsche. Mora carga duramente a@htacusandole de pregonero de
crueldad contra si mistfib o misionero de la violend Reis también le califica de

enfermo, y explica que sus teorias sobre los sasti@olineo y dionisiaco son tan

excesivas e inhumanas como las cristifnas

A pesar de ello, las convergencias entre Mora yzNahe en su pensamiento filoséfico,
socio-politico y estético son abrumadoras. ¢, Cuél esotivo, por tanto, de la aversién
de Pessoa hacia Nietzsche? Parece no ser otrgeeda angustiosa expresion de su
influencia. Lourenco hablaba asi de la influencianca admitida por Pessoa, de

Whitman sobre Caeiro:

No convenia al orgullo (afortunadamente inconseieah sentido preciso) de Pessoa que su
primogénito saliese con esa mascara pegada a da Qae parece no haber salido es lo que se
desprende de la unanime y obvia relacién que tlmdosriticos hicieron de Campos con Whitman, y no
con Caeiro. Y cuanto mas examinamos Caeiro, més & vista la presencia avasalladora, esencial y
no meramente decorativa de Walt Whitman, cantor @e)las cosas reales en su multiplicidad

desbordante y en la plenitud de su diferefitia.

El receloso y endogadmico —literariamente hablaridiama en Gente tolera mal las
influencias externas; la observacion de Lourenctaesmente extrapolable al caso de
Mora y Nietzsche, s6lo que aqui no hay un Campespgeda liberar al maestro de su
carga. Mora tampoco es el maestro, pero si edrtdedel neopaganismo, y no debe

caber duda alguna sobre la originalidad de sus. tesi

> Fernando Pesso@pras completas de Anténio Moraag. 203.

“®1b., pag. 264.

4" Fernando Pessol| concepto de paganismpag. 30

“8 Eduardo Lourencd,ectura estructurante del Drama en Gergég. 42.
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Lo que Mora acomete es, por momentos, una revisi@ativa de las ideas de
Nietzsche. La idea, por ejemplo, de una multipdidde yoes —y aqui la herencia
freudiana en ambos es patente-, de cuya lucha spor® la personalidad -en
definitiva, el sujeto como pluralidad-, es el pudi® partida de Pessoa para activar el
dispositivo de su heteronimia. Nietzsche, frenka platonica inmutabilidad e identidad

consigo misma de la divinidad, establece:

Todo lo que es profundo ama el disfraz. Todo espriofundo tiene necesidad de una méastara.

La actitud frente al cristianismo de ambos pensses idéntica: consiste éste en una
religion nihilista y una negacion de los valoresnanos. Religion de la imperfeccién
del mundo, que narcotiza el martirio de esa impeif®m con un Mas Alla, o con otras
promesas difusas. Digna de menciéon es la vueltauetea, irbnica y sarcastica, que

Pessoa da a la mas famosa sentencia de Nietzsche:

Héa séculos que Deus morreu; mas tem levado tamjoat@ fazer-lhe o caixdo que ja infesta o ar de seu

apodrecimentg’

Los pensadores distinguieron en todo momento lo e la construccion —re-

construccion, si se quiere- de un sistema de peastomrespecto de lo que habria sido
una resurreccion del culto y adoracion a los digsemnos. Que los heterénimos Mora
y Reis afirmen convencidos que creen en los dineesdebe inducir al error de pensar
que, para sus teoricos, el neopaganismo era umiw de naturaleza diferente a la

estética. Debe recordarse que Nietzsche proponseguel arte el que ocupe el espacio

“9 Friedrich Nietzscheylas all4 del bien y del mapag. 36.
¥ Fernando Pessoaforismos e Afingéag. 122.
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del Dios muerto, y Pessoa no va desencaminadouauralo refiera explicitamente: su

Quinto Imperio es un imperio cultural, de poetas.

Otra interseccion llamativa de los pensamientozsibeano y pessoano es la figura del
Super-Homem Bbermensch Lo que tienen en comun, lo tienen ademas en cawon
la figura pagana del héroe, del que son una dédivaompen con la tutela de un dios e

inician, mediante una ruptura, el camino del comoanto.

El superhombre es el correlato individual de la efisidon social que entrafian los
hechos del héroe o semi-dios, fundador de un naeden para la colectividad, con la
salvedad de que el camino del Ubermensch es elgd&m que rehlsa orientaciones
externas, que confia en sus propias creacionesntiels se trata de un “despreciador”,
un nihilista activo, nunca pasivo, afirmacion devialuntad creadora en el punto

decisivo de la filosofia dionisiaca.

Sin embargo, hermano, mio, si quieres ser unallastes preciso que, a pesar de todo, jlos ilunhines
iY prevente de los buenos y de los justos! Les ¢aeepcricificar a los que inventan su propia virtud
aborrecen al solitario. jCuidate, asimismo, deatgas simplicidad! Todo lo que no es simple les gare

impio>*

Frente a éste, el Super-homem pessoano es unadore@cAlvaro de Campos cuya
maxima —sensacionista- es serlo todo de todas &®enas, hacerse subsidiario de
cuantas cosmovisiones y sensibilidades pudieracabaEn suUltimatum que exige,

sobre todo, “una intervencion quirdrgica anticast”, proclama:

*1 Friedrich NietzscheAsi habl6 Zaratustrapag. 84.
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iEL SUPERHOMBRE SERA, NO EL MAS FUERTE, SINO EL MAS COMPLETO!
Y proclamo también; Segundo:

iEL SUPERHOMBRE SERA, NO EL MAS DURO, SINO EL MAS COMPLEJO!

Y proclamo también; Tercero:

iEL SUPERHOMBRE SERA, NO EL MAS LIBRE, SINO EL MAS ARMONICO! 52

Mas completo, mas complejo, mas armonico; ideale® @€ampos sublima,
encumbrandolos por encima de los que ostentabameftary los futuristas, y que se

encuentran mas proximos al concepto nietzscheahbeienensch.

Ninguno de los documentos firmados por Mora estdiadbs, pero se sabe que el
heterénimo acompafnoé a Pessoa hasta los Ultimosdafi®s vida, gracias a documentos
ortobnimos fechados en 1931, que contienen menciangsofo. En las dificultades
que surgen al intentar ubicar su epifania, el tpeggsoano que ejerce de antesala a la
obra de Mora es el cuento sanatorial conocido cbimdCasa de Saude de Cascgais
lugar donde el filésofo se encuentra internadoarséat ironia y el sarcasmo pessoano
los que designen a un enfermo mental —cuyo cudén@a coincide con el que el
propio Pessoa se autodiagnostica: el trazo deriisig, la “locura genial”- como

“médico de la cultura”, un loco que va a disertabre la enfermedad civilizacional.

Al comienzo del andlisis surgen las dificultadespiais de abordar una obra que no ha
sido publicada y se conserva dispersa en variadecnas, frecuentemente sin orden ni
estructuracion. La edicidn critica llevada a caloo puis Filipe Teixeira ofrece un

intento de organizacion en base a criterios temwsitig cifiendose fundamentalmente a

lo programado por Pessoa. Los documentos -de éxtewnariable- que constituyen, a

*2 Fernando Pessoa, edicdo facsimilada de Portugiadista, pag. 18.
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dia de hoy, la obra de Mora, son 142 manuscrit®sjattiloscritos y 5 textos mixtos,

gue componen a su vez los siguientes proyectos:

Athena: Cadernos de Reconstrucao PaBBque subdividido en cuatro cuadernos, el
primero de ellos compuesto, a su vez, PdrRegresso dos Deusdss Prolegémenos a
uma reformacédo do Paganismp Os fundamentos do paganismain intento de
reconstruir el objetivismo pagano a partir d€titica de la Razén Purkantiana-. El
segundo contiene uriatroducao ao estudo da metafisied tercero no incluye trabajos
gue puedan relacionarse con el proyecto —mas alMilton superior a Shakespeare

excluido por estar firmado por Reis-, y el cuantwEnsaio sobre a Disciplina

Dissertacdes compuesto de dos textodissertacdo sobre o Artificialismoy

Dissertacao sobre Allemanha

Orphey apenas un par de fragmentos muy breves sobegitda homdnima.

Ademas, la obra de Mora estd, en la edicion deelraixflanqueada por dos conjuntos
de textos pessoanos: un primero que el editor deradDs vestigios de uma existéncia
el cual, corNa Casa de Saude de Cascais al freptetende ofrecer un retrato lo mas
fiel y completo posible de Mora, poseyendo adenmasvidente caracter introductorio;
y un segundo donde cohabitan textos que Pessoaeatu@dribuir a Reis o a Mora,
textos no firmados susceptibles de pertenecer lésofo y obras de réplica al

pensamiento de éste.
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O Regresso dos Deuses el proyecto derivado del prefacio que Moradalei hacer a
la obra de Caeiro, y comienza con Mora afirmanaoseo Unico discipulo —verdadero,
se entiende- del “guardador de rebafios”. En estaadion se encuentra el rechazo,
sumamente esclarecedor, de Mora a la interpretagiérde la poesia de Caeiro hizo el
resto del grupo. Ni siquiera Reis supo, segun siabpas, hallar la “actitud filosofica”

adecuada:

Que pode ter com uma epocha d’estas um spiritagidos constructores, uma alma filha das grandes
verdades do paganismo? (...) Somos (...) compellidésnaar uma attitude de indifferenca. (...)
Acceito como fatal esta attitude nossa, mas naeitacc modo como a acceita Ricardo Reis. (...) ndo

quero que se cante essa indifferenca como cousdebper si°

Hay que insistir en el mensaje recurrente de gleeasproposito de Caeiro tiene sentido
la empresa de Mora. Su punto de partida serawaiesdel paganismo y el cristianismo,
las relaciones que entre ellos se dan y cualedosoposibles caminos de retorno al

pensamiento pagano a los que puede aspirar el bandaterno.

Mora entiende que la religion es la manifestaciénuda unidad de pensamiento. Se
presenta al analisis como una metafisica, de ladguean una ética, una estética y una
sociologia que configuran las practicas socialesinkeresante su idea de metafisica
como un dualismo en origen —por la propia etima@adgl término- y una aspiracion

final de monismo por su direccidon y proposito irttide conciliacion de ese dualismo.

Mora reivindica mediante una serie de postuladas lgureligion pagana es la mas

natural —en el sentido de mas proxima a la nazaal€Como ésta es plural, ya que no

*3 Fernando Pesso@pras de Anténio Morgdag. 215.
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se puede afirmar sin el auxilio del intelecto queste un conjunto denominado
“universo”, unareligién politeista seria su fiel reflejo —asi lo especificaba Augé al
tratarlo como el correlato de los avatares deda giocial-. Ademas, la religion pagana

es humana, ya que los hombres

(...) ndo sahem da humanidade rejeitando-a, mas exdees’*

La naturaleza divina no es antihumana, sino superana. Y por tanto Mora coincide
en la distincion, realizada por Benoist, de nipelto no de naturaleza, entre hombres y

dioses, quienes comparten un determinado graderéecpion.

Por dltimo, y casi como una consecuencia de laspdasisas anteriores, la religion
pagana es politica, con la caracteristica afiad@tgjn Mora, de no buscar imponerse a
otros pueblos, sino extraer influencias de ellosn ¢a misma facilidad con que
incorporan dioses al pantedn, agregan influencea®ttas naciones, en lo que es el
proceso natural de la civilizacion —aparece eshozapii una especie de transposicion
politica del sensacionismo, coincidente la tesisspana de que Portugal debe
imponerse “naturalmente” como una potencia cufttxafrente a ello, el imperialismo
decadente, forma politica que atribuye al cristiamt, es una manifestacion de
anquilosamiento: Mora afirma que querer imponesseeaunciar a la posibilidad de

transformarse.

Las generaciones secularmente impregnadas detesyiocan en franca inadaptacion

con un periodo de predominancia de la actividadtifiea —nétese que Pessoa escribe

> |b., pag. 180.
% Fernando Pesso@ritica, pag. 345-347.
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en los afios convulsos que rodearon a la Gran Gubtaaa pone énfasis en clarificar
qgue la ciencia y la democracia sélo unieron susz@separa luchar contra la Iglesia
como imperio, pero que, en realidad, la cienciargglemocratica y antiigualitaria. Asi,
la ciencia debe trabajar para una religibn que dst@cuerdo con el espiritu de la

naturaleza —el antiigualitarismo por excelencia-,

(...) e que religido ha de ser sendo aquella a quatieacia debe a sua nascenca, porque Athenaé filh

de Zeus, e a sciencia toda nada do paganismo ieelfén

El paganismo es mas ldgico y mas objetivo queistianismo. Nietzsche insistia en la
religion como medio para los mas fuertes de velaseresistencias del vulgo y estar en
condiciones de gobernar. Mora resalta precisamehtearacter popular de ésta,
destacando que es la ciencia la que esta so6lo Basntie una oligarquia que gobierna
por ser capaz de comprenderla, y que una compremg@aeralizada de la ciencia
pondria en peligro la civilizacién, por privarla dea base. La sincronia entre los dos
pensadores es, como se ha comentado, mucho méstevite lo que a Pessoa-Mora le

habria gustado evidenciar.

No va Mora a desviarse del paganismo grecolatindaenreencia en un Destino
implacable por encima de dioses y hombres. En éatacion consciente, epicurea o
estoica, del pagano, esta su dignidad; y Ricards Becarna la lucha del hombre
moderno por someterse al destino y no esperaretrdsc esta vida. Aunque Reis se
diga poseedor de un temperamento pagano, el \@ries&spiritualidad, por pertenecer a

su tiempo —un tiempo, se reitera, de cristianisexadente- le ha sido inoculado y con

* Fernando Pesso@pras de Anténio Morgpag. 189.
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él un anhelo de eternidad. El resultado sera deltisamo que las odas alcanzan, por

momentos descarnado:

Ninguém
Do mundo inumeravel, finalmente
Vé o deus que conhece.
S0 o que a brisa traz se ouve na brisa.
O que pensamos, seja amor ou deuses,

Passa, porque passamos.

“El fondo del paganismo es triste, de veras lo E§tristianismo promete una felicidad
eterna; el paganismo no promete nada: es, para, Moeareformula magistralmente su
metafisica, la religion de la aceptacion. Pero Reisin escalofriante testimonio de que
el hombre moderno, baluarte de la individualidamlJagrara aceptar facilmente, y con

la supuesta naturalidad y espontaneidad del antsyupropia intrascendencia.

La metafisica de Mora parte de un silogismo queiaae de vista a Parménides. Si la
Conciencia-en-si se opone a lo Real-en-si, y |Id-&eai se opone al Ser Universal, la
Conciencia-en-si es igual al Ser Universal. Lo e prueba, invirtiendo el

razonamiento, es que Conciencia es igual a No-Ser.

Para Mora, el Objeto-en-si entrafia la realidadabliEl Sujeto-en-si es una ilusion de
unidad y de conocimiento, la conciencia. Pero nedpupasarse por alto que lo
universal se revela al conocimiento como sujetgetoby la relacion entre ellos. ¢Qué

es, entonces, la relacion, propiamente hablandofuédnte entre el ser y el no-ser, algo

*" Fernando Pesso@das de Ricardo Reipag. 196.
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gue en palabras de Mora, “ni es, ni deja de sedlilti@r llega a la conclusion de una
oposicion clara entre existir y conocer. Para sklydora anuncia —con nietzscheana
audacia- que, mas simplemente, la forma que nastgreemos de conocer es falsa e
ilusoria. Para el Ser-en-si, conocer es igual a Berconocimiento supremo, la

aprehension de la realidad a través de los sentsilosnediacion del intelecto, es la

virginal sabiduria de Caeiro:

Que pensara isto de aquilo?

Nada pensa nada.

Teréa a terra consciéncia das plantas e arvoretequiz
Se ela tivesse, seria gente;

e se fosse gente tinha feitio de gente néo enaiea te
Mas que importa isso a mim?

Se eu pensasse nessas coisas,

Deixava de ver as arvores e as plantas

E deixava de ver a Terra,

Para ver s6 os meus pensamentos...

Entristecia e ficava as escuras.

E assim, sem pensar, tenho a Terra e 0°€éu.

Los estudiosos del eleatismo han dado dos intagostes alPoema del Sede

Parménides. Si, para é€l, el ser es lo Unico reala suya una teoria monista. Si se va
mas alla de la revision puramente ontolégica, pukrenderse que Parménides quiso
dar cuenta de un dominio especificamente sensilyle realidad presentaria un grado
de inconsistencia: lo ilusorio. Si se admite lastticia de dos 6rdenes de realidad

desigualmente consistentes, lo sensible aparece onantrampa “fugaz y falaZ”

%8 Fernando PessoBpemas de Alberto Caeirpag. 138.
% Francois Chatelet,a filosofia paganapags. 511.
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Asi, el eleatismo es la sombra de duda que seecsatore el pensamiento objetivista del
paganismo, un monismo en transicion hacia el dualisal que se puede calificar de
germen del pensamiento platénico, que concluird gdmir brecha y generar dos
realidades, una subsidiaria de la otra, mediargereiacion de apariencia. El paganismo
de Mora, ajeno a esta objecién, se encomienda, €amoo hizo, incondicionalmente a
los sentidos, evitando que pueda surgir una rehlidas alla de la que el hombre

percibe.

La ética pagana de Mora gira en torno al concept@xteso, que emparenta —todo
sistema pagano tiende, segun él, a esta armonizaéitica y estética, cuando ambas
buscan el “justo medio” aristotélico. Sera recugesu empleo del concepto de belleza
moral. En consonancia con las ideas expresadéBgumist y Augé, Mora defiende que
la moral es un producto de la sociabilidad humdneluso deberia ser asi en el

pensamiento cristiano, puesto que:

Se o0 bem divino é a conformacdo de Deus com a reymig natureza, 0 nosso bem debe ser a nossa

conformag&o com a nossa propria natuf8za.

Dar a la moral un sentido que trascienda a la hidadnes corromperla. Mora
concluye, por tanto, que los sistemas subjetivistasralmente excesivos por no
hallarse ajustados a la medida del hombre, sorcied®iente inmorales.Yendo mas alla,
y no conforme con esto, encuentra en su ética egiéinhacion para su metafisica:

siendo la moral objetivista la Unica comprobaldmae eficaz, habra que inferir que es

% Fernando Pesso@pras de Anténio Morgpag. 197.
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verdadera, y verdadero sera entonces el sisteratividip que constituye el paganismo

como religion.

Al trazar una estética del paganismo Mora integrim® planteamientos éticos
estudiados, presentes tacitamente en los tresigasacdel arte que establece:
generalidad —lo que vale en cada individuo es e tigne en comun con los demas,
justo al revés que en la época actual, denunciadra,Mn la que lo que vale es lo que
tiene diferente respecto a los otros-, universdlidgeneralidad diacrénica o alzarse

sobre la propia época- y limitacién.

Como una obra de arte es un objeto exterior, etarse vale de aquellas emociones
suyas que son comunes a otros hombres. Aunque hiabnmgo de confrontar el
pensamiento de Mora con los Apuntes para una &stet aristotélica de Campos y
observar su distanciamiento, menciénese aqui, yaee al caso, la original lectura de
Mora que realiza el ingeniero: sentirlo todo deakths maneras, su poética expansiva

tratando de alcanzar la generalidad a partir deollagede experiencias:

Quero ir convosco, quero ir convosco,

Ao mesmo tempo com vas todos

Para toda a parte pr'onde fostes!

Quero encontrar vossos perigos frente a frente,

Sentir na minha cara os ventos que engelharamsaaso
Cuspir dos labios o sal dos mares que beijaranossos,
Ter bracos na vossa faina, partilhar das vossa®etuas,

Chegar como v6s, enfim, a extraordinarios pottos!

¢l Fernando PessoBpemas de Alvaro de Campgsig. 150.
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El principio de limitacién ha sido ya de sobraddht en este estudio, y Mora no se aleja
de otros tedricos del paganismo. Quien estudistitiea pagana entendera que solo en
un sentido muy amplio puede incluirse a la figurrima dentro del neopaganismo
portugués. Caeiro es antagonico a Pessoa-él-misinoes por la vaguedad de éste su
subjetivismo enfermizo, la duda sistematica, qumaatiene al borde del abismo de la

irrealidad.

Mora establece que cada arte tiene su propio medsxpresion y por esto repudia las
expresiones “fronterizas”, como el simbolismo —darac que el reducto de los
sentimientos vagos ha de ser la musica-. Ademé#&ablese una clasificacion de la
imaginacion en tres tipos, segun pretenda, subistilargar o armonizar el mundo. La
qgue lo sustituye lo desprecia, y es sencillo adivique se trata del cristianismo, asi
como la que opta por su armonizacion es la alteanphgana, la imaginacion realista y

sobria de los griegos.

El nexo con la politica pagana serén las leyesrigg@ la materia, que el artista debe
conocer bien. La esencia de la vida social y deviglidad es la ley, y todo el
igualitarismo que pudieron conocer los griegosdlde la igualdad frente a la ley. La
manera de que una sociedad logre evitar la decadeacmediante la promocion de
leyes simples, de facil cumplimiento, si bien esieiedad no debe caer en la simpleza
para no dificultar el desenvolvimiento de la progilizacion. Respecto del concepto
de civilizacion, los de ambos pensamientos difiefeomo difiere la vida de una
nacién-estado y la de una ciudad-estado”. nétese mpra griegos y sobre todo

romanos, el estado esta consubstanciado con uga esible, que es la ciudad.
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De nuevo se impone el correlato con las leyes alasicomo indicador de idoneidad de
una ley social. Habra de buscarse la generalidad, yp regia la seleccion de

sentimientos que el artista debe plasmar en su obra

Lo primero que hace Mora al acometer la reconstincdel paganismo es declarar la
invalidez del términcmeopaganoUn estudioso del paganismo no es un pagano, y por
tanto, un pagano no es humanista, sino humanost@ef@ma vuelve a oponerse a la
supersticion cristiana, declarando que quien es ahitario no es humano: el
humanitarismo practicado en el sentido cristianaresxceso, y como tal esta fuera de

la ética pagana.

Pero, entonces, ¢existe aplicacion posible delnisma a la sociedad moderna? Para
Mora, existen tres barreras a su implantacionosimopolitismo creado por la situacién

econdémica —el crecimiento del comercio entre paieeslas mejoras técnicas en los
medios de transporte-, el imperialismo colonialkyirhportancia del proletariado. El

paganismo no puede ajustarse a ellos, pero sigiose precisamente reforzando las
nacionalidades. De cualquier forma, concluye queaghnismo no se perdio, sino que
se mantuvo en forma de un espiritu de objetividazifge a parar a la ciencia. A donde

Mora quiere llegar es a que:

A unica forca verdadeira e segura do mundo modémsciencia positiv.

Y, muy en la optica de Comte, tras exigir la “huimanién” de la ciencia —es decir, que
“la verdad salga de los laboratorios y de las ¢asge y postular que la humanizacién

suprema es la religion —como desde luego lo es, glasentimiento pagano-, concluye

%2 Fernando Pesso@pras de Anténio Morgdag. 217.
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que esa religion objetivista que se revela neaesariel paganismo. El papel principal
de los avances cientificos en la época y la nuéwaeth la ciencia” no es sino el

paganismo que comienza a renacetr.

Establece Mora que el heleno posee una metafisnéfista: busca la explicacién de
las cosas a través de una observacion y una miéditdel principio externo que les es
sustancial. Su inteligencia es cientifista, su d@dro@s esteticista —hay que traer al
recuerdo las ideas de Nietzsche repasadas en sgthoe su criterio de accion es

patriota —entiende Mora que debe ser patriota agueebme la civilizacion-.

O retorno dos Deusegue comienza con una pretension analitica y ékygesigurosa,
adquiere un tono mucho mas profético cuando desanalberto Caeiro como
reconstructor del paganismo; por fragmentos Monaienza a interpelar al lector,
escribiendo en segunda persona en un ensalzardiglrggpiritu pagano que le acerca al
tono de obras de Nietzsche, comoZaratustrao el Anticristo. A la incuestionable

proximidad ideoldgica se afiade la formal:

Deduzirieis o serio do instituto da confusao? Coarheis dos Templarios a (...) sa Suma de S. Tomaz

de Aquino®

La original teoria de la existencia de los dioses gxpone se encuadra dentro de los
ciclos de desarrollo de la civilizacidn —que pqgpsesto, es una rueda y repite etapas sin
principio ni fin-. Estas etapas se siguen unasas @& medida que el hombre incrementa
su grado de abstraccion, que le permite el detarndel conocimientos técnicos pero

también le aleja progresivamente de lo objetivo. llBga a un punto en que el

% |b., pag. 231.
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alejamiento de la realidad implica vaguedad enidaificacion, imprecision en el
lenguaje, y la correspondiente decadencia de es#ization -para Mora, la
consecuencia Ultima es la “creacion” de otra redlidnaprehensible, completamente

desvinculada de este mundo-.

Los dioses son un primer grado de abstracciénofibne en un estado completamente
primitivo habria sido incapaz de agrupar un olmm& encina bajo un mismo concepto,
denominado “arbol”, pues se presentan como reasladkparadas. EI componente
estatico dificulta la abstraccion. El dinamico, 8orecimiento, su reverdecer, lo

potencia: Mora establece, pues, el inicio de krabcién en fendmenos fisicos, y data
su aparicion en el comienzo de la domesticacioaniimales y del cultivo de la tierra.

De ahi que los dioses en estas primeras fasesdgesas de la vegetacion, solares o

astrales: son el transito del conocimiento humantiieéo concreto y lo abstracto.

Los dioses son, para Mora, categorias de pensamimds artistas que artifices de las
cosas reales, pues ellos no crean, apenas tramsfo®on estos dioses, tal como los
propone, un “recomenzar” de Grecia, punto de panpiara iniciar un nuevo ciclo del

conocimiento, que permita superar la decadengtamnma.

Alegrae-vos, todos vos que choraes, sem saber gongumaior doenca das civilizagcoes! Grande Pan

renasced

5. Alberto Caeiro:

% |b., pag. 246.
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Era preciso, para que pudesse renascer 0 pagangmosomegasse por apparecer um pagao. Era
preciso un hombre cujo spirito fosse pagan, pae egpontaneamente revelasse a sensibilidade o

paganismo, a que outros, podendo entdo adaptdasam a forma intellectudt.

Ese hombre de espiritu pagano al que Mora haceidmees, obviamente, Caeiro, quien
con estas palabras define perfectamente la relaée su maestro y él: toma como
suya la mision de filtrar y desarrollar mediante itdeligencia esa sensibilidad
especialisima que su maestro atesora. Tenia Cqaeér@er, segun Mora, “mas griego
que los griegos”. Y efectivamente Caeiro es preggri como puede inferirse del

testimonio de Reis:

Cuando, hace casi cuatro afios, tuve ocasion deanasflberto Caeiro, en Lisboa, los principios que
guiaban su obra, él negé que la guiaran talesipiasc Para Caeiro, objetivista absoluto, los mismo
dioses paganos eran una deformacion del paganiEmueia que ellos eran hechos a imagen y
semejanza de las cosas materiales; pero no eramodas materiales, y eso le bastaba para que nada

fueran®

El paganismo de Caeiro es, pues, absolutamentd&ipante sitla en un punto anterior
al primer grado de abstraccion, que son los profioses. Tras la experiencia de
Caeiro, el lector debe, segun Mora, encontrar undowiferente: no un mundo nuevo,
sino el mas antiguo, anterior al paganismo grecmatuno que el filbsofo define como

“absolutamente real”, concreto.

Os pastores de Virgilio tocavam avenas e outr&asoi
E cantavam de amor literariamente

(Dizem — eu nunca li Virgilio.

% |b., pag. 224.
% Fernando Pessol| concepto de paganismpag. 61.

63



El neopaganismo de Antonio Mora Alberto Lopeztiviar

Para que o havia eu de ler?)

Mas os pastores de Virgilio ndo sao pastores: §@div,

E a Natureza é bela antes di€so.

Sera necesario prestar atencion al componente f@mé#a poesia del guardador de
rebafnos, pues su principal batalla tiene lugarl¢areeno del lenguaje. Primeramente,
Su aspiracion, como se ha propuesto en otras padetesstudio, es lograr una poesia
absolutamente transparente, objetiva. Es la exprede alguien que aprehende la
realidad sin instrumento intelectual alguno, congrieente desprovisto de conceptos —0
eso pretendia Pessoa, aunque como se vera, siegxit@nto menos cuestionable-. Su
verso es un verso libre, ritmico tan solo en laide@n que el fluir del pensamiento

pueda serlo, natural e ingenuo. Su poesia, panidiéin, reduce a la minima expresion

la presencia de figuras retoricas —a excepcionigimas repeticiones, mas fruto de la
simplicidad en los esquemas de razonamiento quenae/oluntad estética-, quiere ser

puramente denotativa:

Mas se Deus é as arvores e as flores

E os montes e o luar e o sol,

Para que Ihe chamo eu Deus?

Chamo-lhe flores e arvores e montes e sol e luar;
Porque, se elle se fez, para eu o ver,

Sol e luar e flores e arvores e montes,

Se elleme apparece como sendo arvores e montes
E luar e sol e flores,

E’ que elle quer que eu o conheca

Como arvores e montes e flores e luar é%ol.

" Fernando PessoBpesias completas de Alberto Caejpdg. 88.
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Como puede verse, el pensamiento pagano condieigma@pio discurso. Es curioso y

contradictorio a la vez que la obra de Caeiro,doemlesde muchos puntos de vista,
antes la exposicién de una filosofia —por simplebjetiva que ésta sea- que una obra
poética en sentido estricto, requiera de la exgilicade Mora. Para ser mas exactos, lo
gue requiere, como albores del paganismo que g es una tarde: y esa tarde es el

“filbsofo de toga”, que avanza hasta la siguieat®f la griega, junto con Ricardo Reis.

El problema comienza en que, si Caeiro es poetegletcion es eLogos Una
inconsistencia dificil de salvar, siempre que septn las teorias nietzscheanas
anteriormente expresadas respecto de la verdadedglaje y su capacidad para
nombrar lo real. Caeiro, por ingenua y virginalneepagano que sea, no puede evitar
qgue el concepto se cree a partir de la aglutinad@énrealidades bajo una etiqueta
significante; que esta etiqueta agrupe realidadessiderando sus caracteristicas
comunes Yy obviando las diferencias —no puede existiTodo porque nada es igual a
otra cosa, toda realidad lo es por oposicion-, & egte énfasis en un aspecto concreto

de esa realidad concluya en la inexactitud de l&fior.

Estas objeciones lastran la misién de Caeiro, yaioonocedor de las limitaciones del

medio escogido par mestreacude a disculparle:

O proprio Caeiro, com a sua maravilhosa lucideztedecomo visual, as nota, e nota os seus defeitos,

e os explica, para que os desculpemos. Elle sabeogseu paganismo é dito em uma lingua de

% |b., pag. 60.
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christdos; que o seu pensamento pagdo paira attevemm meio christan, e que ha a differenca

portanto, com que é preciso corftar.

El hecho es que Caeiro es el suefio de Pessoajea el lenguaje puede decir al ser. Es
la respuesta a su tendencia excesiva a la abstna@di misticismo, a su pensamiento
dualista que le hace profundamente incompatibldaoealidad. Las grietas por las que
se cuela el cristismo son mdltiples, y la irénidacdlpa de Caeiro sera declararse
“enfermo” en todos aquellos poemas en los que dassc significan mas alla de su

realidad inmediata y objetiva. El término enfermtbds empleado igualmente por

Mora, de forma insistente, para definir un alepmto de dicha realidad, refiriéndose al

dualismo o a la civilizacién occidental.

Lourenco va mas all4d y hace de ese “grado ceraadmésia’ —con el que Seabra
designaba a la obra de Caeiro- un “grado Omegag, apnsiste basicamente en no
perder la pista del verdadero autor: un sujetoymddmente dualista, aquejado de un
terrible sentimiento de inexistencia, expresa unlantad de grado cero; de poesia v,
por ende, de abstraccion: un anhelo imposible. Adrégetas que defienden que la
poesia de Caeiro logra ser transparente y objetef@arandolo del poeta que hay detras
de la mascara y considerando a Caeiro un autopémdieente-, y al mismo tiempo, que

ésta es verdaderamente poesia y no un ejercicaelectial y dialéctico, cabe

preguntarles qué atributos de lo poético encueminasu obra.

Lourenco escapa a esta cuestion transformandoréomaunte denotativo en puramente

connotativo.

% Fernando Pesso@pras de Anténio Morgpag. 224.
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O que nés vemos das cousas séo as cousas.
Porque veriamos nés uma cousa se ouvesse outra?
Porque é que ver e ouvir seriam illudir-mo nos

Se ver e ouvir sdo ver e ouvit?

La reiteracion de ideas mencionada, constantdado de toda la poesia caeiriana, se
convierte asi en un intento patético de autocomic@ue no expresa sino el acecho de
la sospecha torturadora, de la objetividad de évdidos frente al idealismo subjetivo
que planea sobre cada afirmacion. Efectivamentesir dgue las cosas son

completamente opacas equivale a declararlas mfiv@hte profundas, inaccesibles.

Mora sefalaba que el componente dinamico de lidagafacultaba al hombre para
elevarse progresivamente en diferentes grados steaabion; lo cierto es que, aunque
el transito temporal permite agrupar varias redikdamediante la observacion de
fendmenos que son comunes a éstas, también coade@aimposibilidad metafisica de
nombrarlas debidamente. Segun las ensefianzas delitderni sujeto ni objeto

disfrutan de permanencia: habra que establecerpétinentes convenciones y

contentarse con significados parciales. Lourengesame inmejorablemente:

Si tuviésemos 0jos para ver esto, en vez de sdisaple, dice Caeiro, seriamos felices. Caeiro et
estos ojos, que nadie tiene, y sélo la cienciaiesuog nominacion sin sujeto nominante, se esfuerza p
tener. En la ausencia de mirar (de hecho) queaajuetstra realidad (nunca idéntica) a las cosasénu
idénticas) finjamos que son sélo lo que pareceneylgs conocemos, aceptando que el nombre que les
damos es el que les conviene. Asi creeremos exigereia y a cambio recibiremos de esa conviccion

la conciencia de existir de igual manéfa.

O Fernando Pesso@pras completas de Alberto Caeifmag. 114.
" Eduardo Lourencd,ectura estructurante del Grama en Geniég. 39.
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Mora sabe que no puede luchar contra esto. El gutose iniciaria con Caeiro habria
de hundirse en un futuro, nuevamente, en una dec@deropiciada por la depreciacion
de un lenguaje demasiado ausente de la realideiddui de metafora. La filosofia de
Mora es cronolégicamente posterior a la de Casinomirada ha perdido parte de la
ingenuidad con que mestrecontemplaba la realidad, y ya tiene a sus diodBes
también tiene a la ciencia —tenaz perseguidora devhriable-, hija del paganismo, en
la que el pantedn pagano cobra sentido como revemsotivo de una misma

sensibilidad.

Y Caeiro, ¢es entonces el héroe rupturista, furrdaelain nuevo orden social? Asi lo
pretende Pessoa, en la ficcion del Drama en GEsttundamental considerarle de este
modo para que el “drama estatico” en que se conaibheteronimia eche a andar. Ello,
al mismo tiempo que se advierte que Caeiro no Eamllet de Pessoa, sino su mascara:
el lector que capta lo que subyace a esas afirmegiaparentemente despreocupadas,
gue sabe distinguir la duda nerviosa tras la apageserena, entiende que Pessoa
estaba jugando a ser justamente lo que no es,a@arga de sinceridad que ello

conlleva; evidenciando la satirica inasibilidadd#®iro.

6. Ricardo Reis:

O homem creou a obra de arte. Depois reparou qleaade arte é uma cousa exterior (...) Como a
obra de arte é uma cousa exterior, urgia aperfeigssa obra de arte, dar-lhe a perfeicdo das cousas

exteriores. Fazer trabalho de perfeito operarioabie arte greg®.

"2 Fernando Pesso@pras de Anténio Morgdag. 221.
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Reis es el siguiente peldafio en la evolucién dghpiamo, y ademas, el poeta que para
Pessoa debia encarnar el ideal pagano; insertce yaletio derecho en la estética y
filosofia grecolatinas, ha incorporado ese printadg de abstraccion que constituyen
los dioses en los que cree, y se ha apropiado denso arcaizante, pretendidamente
horaciano, plagado de alusiones mitologicas -y, poemas, tremendamente
gongoriano-. Reis criticara la imperfeccion forrdalsu maestro Caeiro, y también la de
Alvaro de Campos —por su verso libre y su persdadliexcesiva-, a quien, como a

Pessoa, no consideraba pagano.

La casi total coincidencia de las cosmovisioneMdea y Reis permite contemplar a
los dos heter6nimos como las dos caras de una nmemada. Conviene recordar ahora
el reproche de Mora al poeta —ya referido en estadm-, cuando asume como
inevitable la actitud de indiferencia para con ehaio actual, cristiano y decadente, que
el pagano se ve forzado a adoptar; pero advirtiénde que esta indiferencia no es

buengper se

Podria especularse, partiendo de la biografia taden de Reis, con que éste,
monarquico convencido, decepcionado al converBgugal en republica, optara por
el exilio en Brasil y al mismo tiempo se exiliana € mismo, mirando con desdén a
Europa. Pero lo cierto es que la divergencia deeres no es lo suficientemente
significativa —baste con suponer que es la predanpor su creador para distinguirles-,
cuando Pessoa dud6 no pocas veces a cudl de ladrdnsr la autoria de multiples

proyectos —entre elldd regresso dos deuses
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A este respecto, los paralelismos son de grarémt@&eis desarrolla su propio tratado,
El concepto de paganismanenos ambicioso en cuanto a contenidos, pero & &l
cabo él es poeta y no filésofo-, que, al igual queedia corD regresso dos deuses
queria ser un prefacio a la poesia de Alberto Gadimbos proyectos, por sentir la
necesidad de abordar en profundidad el pensampagano, desbordan su propésito

inicial y constituyen obras aparte.

Si se examinan comparativamente las dos obras;olasidencias son totales. Para
ambos Caeiro es el reconstructor del paganismo.o&nneivindican, contra el viejo

tépico, que el cristianismo es mas sensual y alggeeel paganismo. Ambos, también,
subrayan que para el pagano la moral y la relig@mvirtudes civicas mucho antes que
realidades metafisicas. Destacan la organizacidia gersona, y no su trascendencia,
como fin humano de la moral pagana.; estableceimdsociabilidad del elemento

monoteista y el moralista, e insisten en la dis@ptomo base real de las doctrinas

éticas del paganismd

Por supuesto, ambos sefialan al cristianismo comnenex degeneracion del paganismo
grecorromano, y Reis parafrasea a Mora en una sl@eas mas originales: la iglesia
catélica no deriva del imperio romano, es el prapiperio romano en decadencia: la
misma potencia expansiva, el mismo afan “evangi#diza Mora no podia dejar de ver
en las figuras de los santos y en su adoraciomuiass del politeismo previo a la

conversion del imperio.

3 Fernando Pessol| concepto de paganismpag. 51.
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Reis representa a ese otro hombre en el que hatraeén la abstraccion y los dioses, en
el que la dimension temporal empieza a desplalaespacial. El inexorable transcurrir
de todas las cosas, los procesos de la naturalegaleqhan permitido formarse
conceptos sin un correlato en el mundo real, erapiezvolverse en su contra. Pues, la
no permanencia de sujeto ni de objeto alguno, mpede nombrar las cosas, realidades
en transformacion y siempre esquivas, alimenta@l em terror de irrealidad imposible

de mitigar.

Asi, la filosofia de Reis consiste en una mezclamleureismo y estoicismo que a duras
penas aplaca el miedo, constante por culpa de naiemcia, que impide que la
posibilidad —y en él, hasta la cercania- de la teusr contemple con la naturalidad con
que Caeiro pretendia afrontarla. Pues el olvidivaate su inevitabilidad es la Unica
forma de vivir, admira Reis al bruto —que es “am@mia si mismo”’- y al sabio,
resguardado, segun palabras de Lourenco, en ealoolactivo de la muerte que
representa la ciencia.Ante la terrible sospechgude‘'somos tiempo, y nada mas”, Reis
intenta, diriase que con ningun éxito, una aceaaltiva de la condicién perecedera

del hombre.

Su fracaso va haciéndose mas patente a medidavgoeaaen la composiciéon de sus

Odas Si en la primera de ellas se encomienda a ldbpataomo reducto de eternidad:

Seguro assento na coluna firme
Dos versos em que fico,

Nem temo o influxo indmero futuro
Dos tempos e do olvido;

Que a mente, quando, fixa, em si contempla
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Os reflexos do mundo,
deles se plasma torna, e & arte o mundo
cria, que ndo a mente.
Assim na placa o externo instante grava

Seu ser, durando nefa.

mas adelante no disimula su desconsuelo. La foraadatacion de esa condicion
perecedera es mas forzada si cabe en el pensardento hombre moderno. Siglos de
cristianismo y el efecto relativamente recientelal@lemocracia han contribuido por
igual a exaltar una individualidad que ahora serrafea esa vida entristecida
deslizandose entre sus dedos. La actitud pagamasdentiguos es inalcanzable para
Reis. El primer drama, uno absolutamente modesg eonstante transmutacion de su

yO en otros yoes:

Se recordo quem fui, outrem me vejo,
No passado, presente da lembranca.
Sinto-me como em sonho

Porém somente em sonho.
E a saudade que me aflige a mente
N&o é de mim nem do passado visto,
Senao de quem habito
Por tras dos olhos cegos.
Nada, sendo o instante, me conhece.
Minha mesma lembranca é nada, e sinto
Que quem sou e os que fui

S30 sonhos diferentéy.

" Fernando Pesso@das de Ricardo Reipag. 24.
S Ib., pag. 184.
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Y la consecuencia de ese drama, la no permaneuneigngalida cualquier posibilidad
de nombrar: si la vida es pasajera y es objetivdaiiendo otra vida posible, Reis opta
por “ser tiempo”. Caeiro pretendia la inconscienp@ la propia opacidad de la
realidad; Reis la pretende para no sufrir la irdaa@ en que se convierte la realidad en
movimiento. Y su tono horaciano, su mesura y suidiontenso de la emocion se
pierden, progresivamente mas impaciente, hastagdemfse por completo en las

ultimas odas:

Nada fica de nada. Nada somos.
Um pouco ao sol e ao ar nos atrasamos
Da irrespiravel treva que nos pese

Da humida terra imposta,

Cadaveres adiados que procriam.

Leis feitas, statuas vistas, odes findas-

Tudo tem cova sua. Se nds, carnes

A que um intimo sol da sangue, temos
Poente, porque néo elas?

Somos contos contando contos, n&da.

Su propuesta es apartarse de la vida, transcartina tibia celebracion sin intimar con
un mundo fantasmal, intentando no reparar en latengia propia para no dejar de
existir, eso si, siempre “voluntariamente incons&& pues, en cierto modo afin al

espiritu de los antiguos, atesora su orgullo, yaéser claro, hasta dejar de ver”.

®Ib., pag. 204.
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“La poesfa metafisica es ilegitinf3” dice Reis; segin Crespo, para atacar al poeta
ortbnimo. Pero, ¢no podria considerarse a este fiesponsable de la escision del
pagano clasico del Drama en Gente en un poetdfijdaafo, en Reis y en Mora? Mora
apuesta por el paganismo como una fuerza sociag fRme bastante con lograr
mantener la calma interior, con aceptar lo inad#etay con convencerse de ser sefor
de un destino impuesto, s6lo por el hecho de doatésta es la Gnica divergencia
significativa, y puede explicarse precisament@ads de la escision que da lugar a Reis
y a Mora. Uno es pagano por inteligencia, y redusth su “ciencia”’, forma parte del
segundo grupo de “afortunados inconscientes” agjles Reis dice envidiar en una de
sus odas. El otro es un poeta, y no menos dolmrgeaquellos a los que él 0s6 llamar
dolientes, en tanto que desviados del sentimieat@amo: Pessoa ortdnimo y Campos.

Como expresa inmejorablemente éste ultimo:

Mora, puramente intelectual, interpreta con la maz&i tiene sentimiento o temperamento, estan

enmascarado$.

Lo que engarza la poesia de Reis en el paganisecolgtino es su gusto por las formas
clasicas, pero no es un pagano antiguo, como tasipas Mora. El fildsofo observa la

distancia insalvable entre unos y otros; teorieag mo sufre, porque su aproximacion al
paganismo es de indole exclusivamente intelecR&ik tiene su epifania, como todos
los demas, al acceder a Caeiro. Pero su anhelaadeehdencia, apenas velado,
convierte su adhesion al paganismo en un patétigbl ympefio de renunciar a un mas
alld. Renunciar al cristianismo es renunciar a warsignificado, una direccion al

tiempo. Y como la sustancia de su arte son las iemes, las odas acaban plasmando

" Angel Crespol.a vida plural de Fernando Pessgaég. 180.
8 Fernando PessoBpesias completas de Alberto Caejpdg. 339.
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toda la angustia y el desconcierto de su transcsirrirumbo, cambiante, infelizmente

consciente

7. Alvaro de Campos:

El ingeniero de Tavira llevé a cabo una originahterpretacién de las ensefianzas de
Caeiro, dando lugar a un paganismo sui-generisydoktxo, en el que a priori llama la
atencion su fe monoteista. Si Caeiro y Pessoaiortdsee codifican como antagonicos,
Campos lo sera de Reis, primero formalmente: urerteren el que mediante sus
disputas tedricas Pessoa ilustra la oposicion dgpdéticas irreconciliables. La primera,
ya expuesta, que abraza el clasicismo; la seginedeclera del verso libre whitmaniano
y su cosmopolitismo exuberante, que incluso cogqueta las vanguardias de principios

de siglo, incorporando elementos del futurismo:

O rodas, 6 engranagens, r-r-r-r-r-r-r eterno!
Forte espasmo retido dos maquinismos em furia!
Em faria fora e dentro de mim,

Por todos os meus nervos dissecados fora,

Por todas as papilas fora de tudo com que eu Sinto!

Las profusiones del sensacionismo de Campos hallara base teorica en séigpuntes
para una estética no-aristotélicadesmarcdndose de algunos de los principales
preceptos de la estética clasicista, en el semt@dlora y Reis. EI médico acusa a

Campos:

" Fernando PessoBipemas de Alvaro de Campgsig. 94.
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Con las emociones (...) s6lo se hace musica. Con iemex que caminan hacia las ideas para
definirse, haréis el canto. Con ideas s6lo, quéetman tan sélo lo que de emocién hay en todas las

ideas, haréis poesia (...) cuanto mas fria la poesia verdader®.

La idea perfectamente concebida posee un ritmimgetco, y para Reis la emocidn solo
es un vehiculo que ajusta la idea a su correspotedpalabra. En el arte, por tanto, Reis
subordina la sensibilidad a la inteligencia. Tangpdiferencia al arte del proceder de la
ciencia, a la hora de trazar un recorrido que vdodparticular a lo universal. Las

palabras de Mora refuerzan este posicionamiento:

O artista subjectivo parte do principio que o fim sla arte € exprimir as suas proprias emocdes.
Criterio é esse que o artista objectivo ndo acceiteom razdo absoluta o ndo acceita, porque a arte
objectiva é que é a arte, porisso que é uma camaada, que passa para férado artista, e ndo fica

nelle, como a emocéo que a proftz.

Para Campos, si arte y ciencia son actividadesitivé y axiomaticamente” opuestas,

sus formas de operar deben serlo también. Y daslibs tipos de arte en dos: el
propiamente aristotélico, basado en la bellezaneitndo como tal lo que agrada a la
inteligencia: lo comprensible y por ello agradablepor otro lado, el basado en la
fuerza, la sensibilidad, lo particular y persor@udandose de un simil politico, y

estableciendo que el arte tiene una aspiraciénmmora y busca imponerse, explica
que el arte aristotélico domina captando —es “deatico”- , mientras que su arte “de la

fuerza” domina subyugando.

8 Angel Crespol.a vida plural de Fernando Pessqaég. 182.
8. Fernando Pesso@pras de Anténio Morgpag. 199.
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Pero asi como el artista aristotélico subordinasensibilidad a su inteligencia (...) el artista no-

aristotélico lo subordina todo a su sensibilidacdnvierte todo en esencia de la sensibilidad?...)

De este modo, el arte trazaré un recorrido invetsdo general a lo particular, siendo al
final expresion de una sensibilidad que se impratmana diversidad de creencias y
experiencias para filtrarlas y distinguirlas conalgortaciéon de su individualidad. Lo

demds es la labor mecanica de un artesano, erelal genio se ve restringido a lo que
le es comuan con el resto de hombres. Sélo losdaaidis de la idea de fuerza conservan
la emocidn estética: los aristotélicos apenas ssusdan con un gusto educado. En
estas tesis hallard un respaldo Campos para stir‘smto de todas las maneras”, su
idea sensacionista de superhombre formado a plartésa proyeccion hacia el mundo

gue tuvo su contrario, introspeccion y reclusioriaete, en Reis.

Campos, pues, se desmarca de Mora por dos viasci@m en la universalidad del
arte; no asi en su generalidad, ni en su ideardékl No sera mas un arte preocupado
por lo que hay de comun en el pensamiento de tlmdokombres —ya Mora decia, y
aqui se aproximan, que no todos los individuos da@nos de desarrollar una
individualidad-, ni se ajustara al corsé que impolas formas arcaizantes, tan del gusto
de Reis. Y seria dificil decir que Campos es mgraggano por ello. Obviamente es
cierto, toda vez que se ha alejado del canon est@iecolatino. Pero lo hace,
consecuente con su propia estética, y amparadarporfrase del maestro: “Y mis
pensamientos son todos sensaciones”. Menos legjiunede parecer Reis bajo esta
Optica, para quien, dice Campos, Caeiro tendrial@ler escrito otros versos muy

distintos: “Mis sensaciones son todas pensamientos”

8 Fernando Pesso@ritica, pag. 256.
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Con todo, lo mas llamativo de Campos es su momoteftipico, al que habra que
considerar —a la luz de las tesis de Benoist- taxnlldgico de un dualismo, mas no de
un dualismo que desprecia esta existencia —no, emdos) durante sus febriles y
entusiastas comienzos-, sino de otro que la alazsfusion, valga la contradiccion,

casi panteista.

No creo en nada salvo en la existencia de mis siom&ss; no tengo otra certeza, ni la del tal usiver
exterior que la que esas sensaciones me preseftano veo el universo exterior (...) veo mis
impresiones visuales. (...) No veo con los ojos simo el alma (...) Y si me preguntan qué es el alma,

respondo que soy y5.

Explica Campos que para €l el universo es so6lo antepto propio, una “sintesis
dinamica y proyectada de todas sus sensacioneghi¥drso exterior, puesto en tela de
juicio, se conforma a partir de intersecciones lesnsensaciones de otras almas. Ser
“real”, en el sentido de realidad al que puede rogltandividuo, es ser “susceptible de
ser experimentado por almas ajenas”. ¢Contravidn@essamiento pagano? El

ingeniero tiene una explicacion que ofrecer:

El mal de todos estos hombres —de Ricardo Reignti@nio Mora, de Fernando Pessoa, (...) de mi
maestro Caeiro también- es que soélo ven la realidadnodo distinto, todos la ven con claridad; todo
son objetivistas, incluso Fernando Pessoa, quanasién subjetivista. Pero yo no sélo veo la redtida
la palpo. Por eso ellos son, mas o menos declaetanpoliteistas, y yo monoteista. Es que el mundo
considerado con la vista es de una esencial dilasiConsiderado con el tacto, no tiene diversidad

alguna®

8 Fernando PessoBpesias completas de Alberto Caejpdg. 342.
8 Ib., pags. 358-359.
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El elogio de la fuerza que entona Campos en suipeestética comparte pulsion con
el concepto nietzscheano de lo bello, su impetw wigor, que convierten al acto
creativo en una conquista. Esa necesidad imperdesaexperimentar para ser
experimentado se encuentra en perfecta consonanaoiael principio de constante
cambio que para Mora mantiene en vereda cualqugeo sde decadencia. Pero si
Campos insiste en que sera real sélo si los dem@dep percibirle, experimentarle
como real, ¢no es, acaso, una nueva expresion tconrastro de la misma vieja

carencia?

Los heter6nimos pessoanos dicen mucho mas corel@ gluras penas callan. Incluso
antes de ese punto de inflexion queAgsassagem das horaantes de que el tedio y la
desilusién hayan impregnado fatalmente los poemdainpos —fase ésta, de resignado
ocaso, que acaba por alcanzar a todas las mastalrd3rama en Gente-, puede

percibirse que casi todo lo que es exaltado erelacranadada Triunfal

(...) queda marcado por un epiteto que lo destruys @se caracter de autonegacioén lo que entusiasma

doblemente a su alm%).

En el avance hacia un segundo Campos, bajo laaisosel cinismo del autor, comienza
a hacerse distinguible una profunda saudade d#dadia; el deseo de aprehender la
realidad ingenuamente, practicamente sin mediat@bmtelecto, nica época en la que
se recuerda feliz. Ahora, en la fase del “cansdnesa infancia es la infancia de la
filosofia primeva y del hombre pagano pre-griege gepresenta Caeiro —“iMaestro,
s6lo seria como tu si hubiese sido tu, qué trestgran hora alegre en que te escuché al

principio!”-. El poeta desiste y se contempla:

% Eduardo Lourenco, Lectura estructurante del Dram&ente, pag. 98.
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Mas eu, em cuja alma se reflectem

As forcas todas do universo,

Em cuja reflexdo emotiva e sacudida

Minuto a minuto, emoc¢&o a emocao,

coisas antagoénicas e absurdas se sucedem-
eu o foco inutil de todas as realidades

eu o fantasma nascido de todas as sensacoes,
eu o abstracto, eu o projectado no écran

eu a mulher legitima e triste do Conjunto,

eu sofro ser eu através disto tudo como ter sedessede agu¥.

Campos, por mas que quiera, no puede ser Caeinop Yyo puede ser porque,
paraddjicamente, Caeiro se antoja un hombre imlggsityeal. El ingeniero habria
preferido el peso déatumsobre sus espaldas, antes que el de la culpemcaisjue le

impone una constante autoflagelacion erotica, ceenevidencia en S0da Maritima

Sim, sim, sim... Crucificai-me nas navegacdes

E as minhas espaduas gozarao a minha cruz!
Atai-me as viagens como a postes

E a sensacédo dos postes entrara pela minha espinha
E eu passarei a senti-los num vasto espasmo phssivo
Fazei o que quiserdes de mim, logo que seja nossmar
Sobre convezes, ao som de vagas,

Que me rasgueis, mateis, fir&ls!

8 Fernando PessoBpemas de Alvaro de Campgsig. 122.
8 Ib., pag. 152.
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Si las mascaras Reis y Caeiro son disculpadoragjelaCampos es claramente
inculpadora, al igual que la de Fausto-Pessoa,iamdepositaria de una asimilacion
masoquista del ejemplo de Cristo; como afirma Logoe revirtiendo en una voluntad
de crucifixion. La sombra de Baudelaire y de Rintbplanea sobre el poeta ortobnimo y
sobre su yo “mas histéricamente histérico”, commiémo defini6 a Campos. En los
poemas Epithalamium y Antinous —éste Ultimo, homosexual- Pessoa se propone
eliminar “eventuales elementos de obscenidad” gqei@n ser un estorbo para procesos
mentales superiores. Por supuesto, los situa eAntmliedad —“grego quanto ao
sentimento, € romano quanto a colocacao historicd&ran Pessoa él-mismo y su
exacerbado Fausto los que cierren el circulo goeniéndose radicalmente a la visiéon

caeiriana del mundo, la acaben abrazando.

8. Pessoal-austo y conclusiones:

Anténio Mora, con su dualismo objetivista o absmlutmprime una original vuelta de

tuerca al modelo kantiano y a €lritica de la razén puraal establecer grados de
realidad y asemejarla a una dimensién —como pone la altura-, de modo que un
objeto puede revelarse mas o menos real. El “&aotiano”, para Mora, es determinar
gue la realidad existe a través de la conscielfc&s que no puede atribuirse verdad ni
realidad a la consciencia, porque ésta esta fugraldance de los sentidos y de la

inteligencia.
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N& o tenho consciencia de mim, porque sendo segsi@ 4 minha consciencia. Quando digo “tenho
consciencia, supponho-me anterior (pelo menos negmento) a consciencia. Sinto-me anterior, mas

é materialmente; tenho consciencia no sentido delqumeu cerebro ha conscieria.

De ello se infiere que los objetos no estan desgréas sensaciones del sujeto; son las
sensaciones las que estan dentro de los objetsisse, quiere, son radiaciones de los
objetos. Mora achaca a Platon el error de congideErsas las ideas abstractas que el
individuo requiere formarse para poder vivir. Respale estos conceptos, abocados a

entrafar ficciones, sentencia, extrayendo una nmeagina su paganismo:

Se temos que escolher, e temos, um d’estes casiceicolhamos o mais simples, 0 mais proximo do
Real. Se temos que tel-os, tenhamol-os multiplograes, externos a n6s como a Realidade; subditos

como nos de um Destino immutavel, nem justo neostoj alheio ao bem e ao mal.

O paganismo, ou polytheismo determinista, é a hdgisa das ficcbes de que precisamos para viver.
Se o mistér da Razéo é ordenar os sentidos, quaadl ministre este ensinamento: que os deuses do

paganismo s&o os unicos com direito a realidatis elo Destino que os corrige e fecuffda.

La idea de una realidad interna, pues, es falsdri@@alificarse el pensamiento de
Mora de panteismo materialista, en tanto que aden#gistencia de materia y espiritu y
afirma que dios es todo —en un sentido cercance d@mnoza-, frente al panteismo
espiritualista de Malebranche, segun el cual t&ldies. En cualquier caso, un joven
Pessoa, en el articulo publicado en 1912 en |ateeAi Aguia tituladoA Nova Poesia
Portuguesa sociologicamente Consideradiaclaraba, mas alla de la dicotomia espiritu-
materia, la voluntad de establecer un “trascentisma panteista”. El motivo es de lo

mas pessoano: un deseo de sintesis de lo reairgdb

8 Fernando Pesso@pras de Anténio Morgdag. 292.
8 Ib., pag. 299.

82



El neopaganismo de Antonio Mora Alberto Lopeztiviar

Supdngase que un trascendentalista cualquieraastegia la siguiente objecién: lo Aparente (materia
y espiritu) es para ustedes irreal, es una maadést irreal de lo Real. Sin embargo, ¢cémo puede |
real manifestarse de forma irreal? Para que lalisea irreal, debe ser real. Por tanto, lo Aparest
una realidad irreal, o una irrealidad real, unatreaticcion realizada (...) Obsérvese que este sistem
no representa ni el materialismo ni el espiritumtis aunque si representa el panteismo, si bien

trascendentalizad8.

“A suprema verdade que se pode dizer de uma cogpzeéela é e ndo € a0 mesmo
tempo”. Una compresion profunda de su intuiciomeielada, paradéjicamente —pues
esto Pessoa no pudo predecirlo de ningin modo eellas| afios tempranos-, a la luz
del posterior choque de Fausto con Caeiro; el éradentalismo panteista es, mas que
otra cosa, una puesta en escena del Drama en @satal que la intervencion ortdbnima

esta cerca de demoler, pero acaba, a su mandieanalo.

Pessoa, dualista, gnostico, ocultista y rosacrazege tener poco que ver con el
paganismo de Antonio Mora. Como se ha planteadeaeas ocasiones a lo largo de
este estudio, es el adversario poético de Cadigyesvoltea la sencilla y pura mirada
del maestro y convierte las cosas en un abismondadde. Pero, ¢no se acabard
llegando al mismo lugar por ambos caminos? Defmireal como opaco, ¢no es al

mismo tiempo declararlo inaccesible?

Penetrar en los estudios de Pessoa sobre la Gakataidrifiar su poesia iniciatica son
tareas que exceden con mucho los limites de ediajox No obstante, algunas ideas

seran utiles para entender su peculiar readaptgeigana, tan heterodoxa y periférica

% Fernando Pesso@ritica, pag. 66.
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respecto del Drama en Gente. Pessoa se ha deckmatm pocas ocasiones un esteta;
asi le ve también Campos, y en IN@tas para el recuerdte retrata entusiasmado con
una teoria por las posibilidades que ésta puedardéar, sin atender a su veracidad.

En un texto en defensa de Anténio Botto, Pess@x®fsu definicidon de esteticismo:

Entiendo por esteta (...) al hombre que hace congisia su actitud critica de la vida, a la que

llamamos ideal, en la contemplacién de la belféza.

Ya se ha explicado la tentativa de NietzscheEemacimiento de la tragedjaguien
pretende sustituir a Dios por la belleza, y sexXpaesto la teoria de Mora segun la cual
dentro del paganismo todas las ramas derivadas deetafisica estan sujetas a los
mismos criterios de limite y proporcion —a difefi@enael cristianismo-, lo que
practicamente hace indistinguibles ética y estéRegssoa cree en pocas cosas mas que
en la belleza, y lo cierto es que, aunque lo hag#amente, la sacraliza. Si cree en la
salvacion a traves del intelecto, sus aproximacialerte estan mediatizadas por ese

mismo intelecto perseverante.

Otro punto de encuentro es el sebastianismo pessééiendase a las directrices del
autor acerca de las caracteristicas ideoldgicashqude poseer el anhelado Quinto

Imperio:

Hay que crear un “imperialismo androgino” que relam cualidades masculinas y femeninas y que
realice el espiritu de Apolo, “no una fusion destianismo y el paganismo, como quieren Teixeira de
Pascoaes y Guerra Junqueiro, sino un alejamiento cdstianismo, una simple y directa

trascendentalizacion del paganismo, una reconsbrut@scendental del espiritu pagartd”.

*! Fernando Pesso@ritica, pag. 463-464.
92 Angel Crespol.a vida plural de Fernando Pessqaég. 378.
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Es justo lo que afios atrds reclamabaAeguia su teoria del trascendentalismo
panteista. Lo que propone, ademas, es la fusidasdeos “fuerzas” —como él mismo
las denomina- que los dos sistemas opuestos paterali paganismo, la ciencia y el

raciocinio; el cristianismo, el conocimiento ocul@ especulacién mistica.

El resto hay que interpretarlo en clave cabalispoa el principio de la reconciliaciéon y
unioén de los opuestos. Para Pessoa, si el rey eloamsBan fue culpable de la catastrofe
nacional portuguesa, que llevé al pais a la ruimalg crisis sucesoria que provocé la
ocupacién espariola, él mismo debia ser la espedinga resurgimiento. Y tratandose
de un imperio cuyo dominio debia ser cultural,mpério de poetas, ¢no sera ese nuevo
Sebastian la figura del Supra-Camdes, cuyo advenimianuncio tantas veces Pessoa,
sabiendo —aunque no refiriendo explicitamente-rquera otro que él mismo? Porque
el mismo Pessoa encarna esa fusion de contraesaniculé y molde6 a partir del
Drama en Gente: Paganismo y cristianismo, dualigmmonismo, panteismo y

trascendentalismo.

Pero que esta sistematizacion tampoco sirva paax €alsas expectativas. Su teoria
tltima sélo aclara que todo es nada, y nada es Rejmarese en la pessoana tragedia de
Fausto:es, como su propio titulo indica, ummagédia subjectivakn ella, explica Sobral
Cunha, el Unico personaje sufre una triple impbdda: la de confiar en el lenguaje, la
de conocerse y reconocer, y la de vivir y amar,rqdeca en la incapacidad de integrar

su cuerpo y sus deseos de atribuir sentido a latettie

Ah, tudo é simbolo e analogia!

% Manuel Gusméad)icionario de Fernando Pessoa e do modernismo jpoiés pag. 273.
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O vento que passa, a noite que esfria,
Sa0 outra coisa que a noite e o0 vento —
Sombras de vida e de pensamento.
Tudo o que vemos é outra coisa.

A maré vasta, a maré ansiosa,

E 0 eco de outra maré que esta

Onde é real o mundo que Ha.

Fausto es, en todo su abismo intimo, el contrapdetdrama en Gente, las ruinas de
las contradicciones 0 las incapacidades practicasqee sus integrantes iban
incurriendo, a medida que perdian la fe en lo olgetSe habla sobre todo de Reis y
Campos, pero no puede olvidarse el caracter satjtie sutiimente impregna la poesia

del maestro Caeiro.

El trascendentalismo panteista puede revisarseuléma instancia, como una

demostracion de la equivalencia de Caeiro y Fauste.dudas y desvelos que Reis
esconde, que Campos rehusa hasta que no tieneemédio que aceptar; que Mora

expresa aceptando la inevitabilidad de la decadenda incapacidad del lenguaje de

decir al ser. Son ellos los que alimentan el crgei@agujero negro a través del cual la
desnudez de Fausto, su nada absoluta, devoraocati¢o@aeiro, siendo él, y siendo, por
tanto, los dos a un tiempo: Prometeo y ese Lucjter representa la resistencia del
espiritu pagano a Yahvé. En cualquier caso, elesipdracaso del Drama en Gente no
resta un 4pice de vigencia al sentimiento paganBedsoa en sus ultimos afios de su
vida. La aventura heteronimica —pues es ésta,acdisiemente, la expresion de ese
nuevo paganismo - pierde fuerza en favor de la naidmima, pero es tan necesaria en

Su sistema como su opuesto mistico-ocultista dawidel cristianismo.

 Fernando PessoBausto, Tragédia subjectiypag. 4.
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Podria haber dicho el aristotélico Mora que el abn de un drama estéatico estaba
condenado a naufragar, pues sélo lo dinamico seeatr@ a salvo de la decadencia
cristista, y de ello pueden dar fe los simbolistasi al completo -pasando por el
confesionario cuando vieron la muerte cercana-.cee®o fuere, Lourencgo ya sefialo
gue el estatismo era la consecuencia de una impateneadora, gracias a la cual

Pessoa es Pessoa y no Shakepeare, poeta y noutgonat

Nada mas pagano en Pessoa que su voluntad perdeveeaamalgamar creencias de
todos los signos. Este trabajo reivindica, y crabeh demostrado, el lugar central de
Antdnio Mora en la empresa pagana. La parte deesagmiento que Pessoa delegd en
el filésofo de toga interpret6 el papel profétiam @aeiro —a quien exige, como “grado
cero de abstraccion” o precursor-, proveyo de ioadfia a Reis y ofrecié a Campos

una estética contra la que alzarse.
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